العمدة في العقائد 


تأليف 


أبو البركات؛ حافظ الدين عبد الله بن أحمد بن محمود النسفي 
المتوق سنة ١٠الاه‏ -.181م 


5٠6٠٠١ ملطي‎ 


01 تلاميذه.. 
+) مصتقاتة الو ونام نو فوورجع و اماج مكو وده كلها دوواد م 
ب- النسخ المخطوطة التي اعتمدنا عليها في تحقيق النص مع صمعة راط ط فخ وه د 004 


ع( نسخة فاتح (رقم :701) من المكتبة السليمانية 


؟) نسخة فاتح (رقم: 2857) من المكتبة السليمانية. ميد وتيب م 0 


ع تسحة لاله لى ورقيء+ 1+ عن للكنبة السليمانيف.: .ود اما 


قصل : صائع العالم ليس يعرض.001 امم امي ممعت ت نمي ون نلا 


قصل : صانع العالم حي قادر >ميع بصير مريد صوكر نا وو ووه سور ماروا 


فصل : صابع العالم متكلم اوج واه عو عن جامد عو نيجوي الاح والدد ست الا 
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مقدمة احقق 


أ-حياة المؤلف 

هو عبد الله بن أحمد بن محمود. حافظ الدين أبو البركات النسفي'. ولد 
حافظ الدين أبو البمركات النسفي في نسف". و لا يعرق المؤرخون مى ولد بالضيط. 

هو علامة الدنيا'» عدم النظير في زمانه» رأس في الفقه و الأصولء بارع في 
الحديث و معانيه. و أحد الزهاد المتأخرين و العلماء العاملين و الأئمة المعتيرين. و كان 
مفسراء متكلما و أصولياء من فقهاء الحنفية حق بعض المؤرحين عدوه من طبقة 
المقلدين القادرين على التمييز بين القوى و الضعيف الذين شأهم أن لا يتقلوا في كتبهم 
الأقوال المردودة و الروايات الضعيفة و هي أدى طبقة المتفقهين منحطة عن درحة 
امجتهدين و المخرجين و المرححين و بعضهم عدوه من المجتهدين في المذهب.؟' 


أنظر لترحمة المؤلفء ابن الححر العسقلان: "الدرر الكامنة في أعيان الماثة الثامنة*. ؟/7407: اس قطلو 
بغاء "تاج التواجم”: ص. +١١‏ طاش كبرى زاده: "مفتاح السعادة". 1/7! "موضوعات العلوم": /١‏ 
.م47 "طبقات الفقهاء". ص.+١١!‏ الكفري؛ " كتائب أعلام الأخيار من لقهاء مذهب مان المختار" 
٠‏ و. 4ا*/ب؛ النكنوي. " الفوائد البهية" ص.1١١-9١٠؛‏ كاتب الحلي: *كشف الظون": /١‏ 
كحك المحلك لكك ململ مكل كلقن لأكقا وعد 

بفتح أوله و ثانيه تم قا» كما تدل بسسته الي و هي مدينة كبيرة بين جيجون و سمرقد قيما وراء النهره 
حرج منها جماعة كثيرة من أهل العلم: انظر لشهر السسف» الكفوي. *كتائب أعلام"؛ و.8١؟ابة‏ 
التميمي: نقي الدين عبد القادر *طبقات الفية في تراجم اطنفية: 55/9 45د 2و أله لاداء 
84 التميمي: أنو معيد عبد الكرع بن محمود: 'الأنساب”: 4410/2 

* .ابن الشجرة " الدرر الكافنة 
* اللكترى, "الفوائد البهية': س.؟١٠!‏ عادل بويهض: "معجم المفسرين" 5١/.©؛‏ الدهى: 

5.4/١ والمقسرون".‎ 


بدكدكا 


1ع 


و ارتحل إلى بغداد ثم لم يليث أن غادرها. و قي أثناء سفره ترق رحمه الله 


ابلة الجمعة من شهر ربيع الأول في سنة ١٠لاه-‏ ١١15م‏ و دفن بايذج"” 


)١‏ ششيوخه 
تفقه و تتلمذ النسفي على كثير من العلماء و لكن ذكر المترجمون أربعة 
منهم و أظن أن هم أثرا كبيرا في تكامله العلمي. 


ة محمد بن عبد الستار بن محمد الكر شرىء ولد 


6 أبن لوعف عدن 
سنة وههده”. و أخذ عن شيخ الإسلام برهان الدين على المرغيناي صا حب المداية 
و شيخ بدر الدين السمرقندي. برع في معرفة المذهب و اتبع علم أصول الفقه بعد 
اندرا سه من زمان القاضي أبو زيد الدبوسى و غمس الأئمة السرحسيء تفقه عليه 
كتبر من الفقهاء و منهم أبو البركات النسفي و مات ببخاري في يوم الجمعة تاسع 


افرع ماين والزيد ير سافارة 


ب) على بن محمد بن على حميد الدين الضريرء كان إماما كبيرا فقيها, 
أصولياء محدثء مفسراء جدليا .» حافظا. تفقه على خمس الأئمة محمد بن عبد الستار 


الككر دري. و توق يوم الأحد ثامن ذى القعدة سنة 535ه. و صلى عليه الإمام 


ابن الحجرء "الدرر الكامنة”. 407/77؟؛ كاتب الحلي؛ *كشف الظنون”: 2/5 1د لبماك كاز 
غلاب محمد: "الكلام و المتكلمون". جملة الأزهر. :301/١١‏ 
هي كورة من بلد بين حرزسنان و أصبهان: أنظرء الحمري: *المعجم البلدان": 5590-972/1. 
* اللكبوي: ”الفوائد البهية": ص.1ء ك3 لزاه /1100, 
* اللكنوي. *القوائد البهية": +٠١1.‏ قطلوبعاء “تاج التراجم": ص. 
فقهاء*: ص.107١1.‏ 
أبو الوفاء القرشي: "الجواهر المضينة": 4/1 2؛ طاش كبري راده؛ "طبقات | 
اللكنوي: “الفوائد البهية": ص.1-101١٠:‏ هيفبييج: “النسفي” 134/6 


+ طاش كوي زاده: *طبقات 


ص.؟1از 


ا 


ت) أبو نصر زين الدين أحمد بن محمد بن عمر العتابي البخاري» من تصنيقه 
الزيادات الكتاب المشهور و أخذها عنه جماعة منهم حافظ الدين و نمس الأئمة 
الكردري و غيرهما و له جواهر الفقه و شرح الجتامع الكبير و شرح الجامع الصغيرن 
مات سنة ست و ثمانين و حمسمائة ببخاري بمقيرة القضاة السبع. '" 

ث) بدر الدين محمد بن محمود بن عبد. الكريم الكر دري المعروف يخواهر 
دد؛ وهو ابن أخت همس الأئمة الكر دري أخذ عن خاله شمس الأئمة الكر دري 


هذا اللفظ يقال للجماعة من العلماء كانوا أولاد أخت عالم. و توفي سنة إحدبى و 


سينو عمماتة و .ذقن علةخناله ١"‏ 


؟) تلاميذة 
لا شك أن النسفي أخذ العلم علىأيدي مشاهير الفقهاء كشمس الأئمة و 
حميد الدين الضرير ف زمانف و كان عدم النظير و رأسا في كتير من العلوم الشرعية. 
ذا لا يتصور أن يستغئ عنه طلاب العلم. لكن المصادر الى تذكر ترحمته لم يذكر 
أسماء طلابه إلا اثنيين: 
أ) أحمد بن على بن أبي الضياء بن مظفر الشمعي البغدادي البعليكى المعروف 
ن الساعاقي» نشأ بببعداد وسكنها زمانا طويلا و أبوه هو الشخص الذي عمل 
الساعات؛ و كان إماما كبيرا و علامة زمانه. و من تصانيفه بجمع البحرين في الفق ر 


له البدائع في أصول الفقه. و قوق عنة الا 


أبر الوقاء القرشي: * الجواهر المضينة” 184/١‏ ابن الحجر *الدرر الكاصة": 40/2 9: قطتريقاء 
*ناج تراجم": ص.115-111؛ طائى كبري زاده: "طبقات الفقهاء": ٠‏ 
٠“‏ طاش كبري زاده. “طبقات الفقهاء”. ص.١١!:‏ اللكوى: "الفواند |١‏ 
٠“‏ أبر الوفا القرغي: "الجواهر المضينة”. +7٠ /١‏ طاش كبري راده؛ 'مفتاج السعاد: 
*طبقات الفقهاء". ص.١١١؛‏ اسماعبل باشاء “هدية العارفين” ١/١٠٠؛‏ غلاب؛ “الكلام و المتكلمون" 


؟/31: هيفينيج: “النسفي”: 1-094/4 50 


اللمكعمما 


1لا 


ب) حسام الدين حسين بن حجاج الصغناقى شرح المداية و سماه بالنهاية. و 
له الكاني ف شرح أصول فخر الإسلام أبو اليسر البز دوي و دخل ببغداد ودرس يما 


عشهد أي حنيفة. واتوق 714 بمرو."” 


*) مصتقاتة 

و هر صاحب التصانيف اللمعتيرة ف الفقه و الأصول و التفسير و الكلام و 
غيرهم. يعد النسفي من مهرة اللصنفين الذين صنفوا و اشتهرت مصنفاقم و امتازت 
بالإفادة» و لاقت القبول و الاعتبار من أهل العلم فلقد صنف كتبا متنوعة في الفقه و 
أصوله؛ و ف العقيدة و التفسير. من أهمهما: 


١-الخار‏ في أصول الفقه: المتار معن متين جامع مختصر ناقع» و هر فيما 
كتب النسفي المبسوطة و مختصرانه المضبوطة أكثرها تداولا و أقريها تناولاء و هو مع 


صغر حجمه و وحازة نظمه. بحر محيط بدرر الحقائق. و مع هذا لا يلو من تعقيد» 


قلذا تصدى لشرحه غير واحد من أهل العلم: و كثرت شروحه و من أ#مهما: 

-١‏ "جامع الأسرار". لقوام الدين محمد بن محمد بن أحمد الكاكى المترق 
سنة 48 لاه 

؟-"الأنوار في إضاءة أصول الخار". سعد الدين أب ني الفضائل الدهلري 
المترق ١ولاهبء‏ 

+-, "الأنوار"؛ لأكمل الدين محمد بن محمود البابرتي المتوقى 45/اه 

:- "مشكاة الأنوار في أصول الخار". لعلامة زين الدين ابن بحم المصري 


المتوق سنة .ده و ماه أولا "فتح الغفار بشرح المنار" 


قاء الفرشيء “اللمواهر المضينة". 044/7- 88 ل 1١‏ ابن الحجر: "الدرر الكامنة”: 0/ 
47 طاش كبري زاده. *طبقات الفقهاء", صر.1١١:‏ "موضوعات العلوم". 57/١‏ : النكري؛. 
اند البهية*: ص ٠١7.‏ 
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ه- "إفاضة الأنوار على أصول المار": علاء الدين المصكفي المتوق سنة 
هام 

>-"نور الأنوار على مار الأنوار"؛ الشيخ أحمد الصاديقي المندي المعروف 
علاجيون الحنفي المتوق سنة ٠0318.؟'‏ 

1-الواقي :و هو كتاب مقبول معتبر في الفقه الحنفي»سبب تأليفه أنه لما نرق 
يسمع به تاج الشريعة و هو من أكابر عصره فقال لا يليق بشأنه 
فرحع عما نواه و أراد أن يصنف كتابا مثل المداية فألف الوافي على أسلوب الحداية*' 


قال المصنف رحمه الله : كان يخطر ببالي أبان فراغي أن أؤلف كتابا جامعا 
لمسائل الجامعين و الزيادات» حاويا لما في المختصرء و نظم الخلافيات مشتملا على 
بعض المسائل الفتاوى و الواقعات فألفته و أثممته في أسرع وقتء و سميته بالواقي. ”7 

“-الكافي: و هو شرح كتابه الواقي”” 

#-كتر الدقائق: معن مشهور ف الفقه في فروع الحنفيء أوله: الحمد لله 
الذي أعز العلم ف الأعصار...الح» لخص فيه الواق بذكر ما عم وقوعه حاويا لمسائل 
الفتاوى و الواقعات.و وضع فيه رموزا من الحروف و حعل الحاء علامة لأبي حنيفق و 
السين لأبي يوسفء وميم لمحمدء و الزاى لزفرء و الفاء للشافعي و الكاف للمالك؛ و 
الواو لرواية أصحابنا. و اعتى به الفقهاء فشرحه: 
أنظر الممنارء اسمه: شروحه و تسبته إلى التسقي: اين الحجر: "الذرر الكامنة": 174775 ابن قطلويغا: 
"قاج التراجم”: ص.97-991١4؛‏ طاش كبري زاده: *مقتاح السعادة": 09م 1: التكتري: "القوائد 
البهية": ص. 11١1-9١1١‏ كانب الحجلبي: "كشف الظنون": 1250/7 121017 


٠“‏ أبر الوفاء الفرشيء "اجواهر المطينة". 
الكفوي: “كتانب أعلام الأخيار” و.6١+/ب-515/!:‏ كاتب الحلي: “كشف الظنون” :+1185 


55-45 ابن الحح "الذرر الكامة" ؟/10؟؛ 


ف القيس. “الإيرانيون و الأدب العربي": ص./00. 
كابت الحبي. *كشف الظبون": 1910/7 

ابن الحجرء “الدرر الكافنة" ص.40/2؟؛ طاش كبري زاده "مقتاح السعادة" 112807 
"موضوعات العلوم”. ١//+؛‏ كاتب الجني *كشف الظنون". ؟ رلا 1, 


4 


الإمام فخر الدين محمد عثمان بن على الزيلعي و سماه "تبيين الحقائق لما فيه 
ها اكتتر من الدقائق". 
والعلامة زين العابدين ابن بحيم المسري و سماه “البحر الرائق في شرح كثر 


وه هد 


ه-كشف الأسرار: و هو شرح منار الأنوار. أوله: أحمد الله ذا الحجة 


الباهرة...الخ. 
<-مدارك التتريل و حقائق التأويل : هو تفسير اختصره النسفي من 
نفسير البيضاى و من الكشاف للزعشري. غير أنه ترك ما في الكشاف من 


الاعترالات. و 


و حرى فيه على مذهب أهل السنة و الجماعة. و هو تفسير وسط بين 
الطول و القصرء و جمع فيه صاحبه بين وجوه الإعراب و القراءات» و ضمنه ما 
اشتمل عليه الكشاف من النكت البلاغة و المحسنات البديعة و الكشف عن المعاني 
الدقيقة النفية. اختصره الشيخ زين الدين محمد عبد الرحمان بن أي بكر بن العيني و 
زاد فيه وتوق سنة ##لاهب. '” 

٠-العمدة‏ في العقائد: هر مختصر يحتوى على أهم قواعد علم الكلام» 
يكفي لتصفية العقائد الإيمانية في قلوب الأنام.'' و قد سلك مؤلفه منهج بحم الدين 
النسفي في العقائد النسفية. '' هو معن هذا الكتاب الذي تقدم تحقيقه الآن. 


اش كيري زادء : " مفتاح السعادة". 188/5: كاتب الملي. *كشف الظنون": 1213/7 .قيس 
*الإيرانيون و الأدب العربي", ص.*١5.‏ 
التكنري: "الفوائد البهية". ص.1١5-1١٠؛‏ كاتب الحنبي. *كشف الظنون". ١‏ 1855-15 
إساعيل باشاء "هدية العارفين*: 1514/١‏ 
كات الحبي: “كشف الظنون”, 1741-9740/2: الذهي: * التقسير و المفسرون". :5.2:١‏ عبد 
*عيون المؤلفات"*. ١/7.-م.‏ 

أنظر: كاتب الحبي. *"كشف الظنون": 1117/5 ابن الحجر: "الدرر الكامنة" ؟//210؟ 
'" غلاب. *الكلام والمتكلمون". 7.1/1١‏ 
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و شرحه جمال الدين محمود بن أحمد القنوى و ماه "الزبدة" و أحمد بن 
أغوز دانشمند الأقشهري الحنفي, سماه بالانتقاد في الاعتقاد و خمس الدين محمد بن 
إبراهيم النكساري سماه بشرح عمدة العقائد و أكمل الدين البابرق سماه بشرح 
عمدة العقائد.”” 

8-الاعتماد في الاعتقاد: هو شرح للعمدة. قد صنف النسفي العمدة 
ليجمع عمدة عقيدة أهل السنة و الجماعة إجابة للسائلين و صونا هم عن عقائد 
المبطلين' '. ثم شرحه و سماه "بالاعتماد في الاعتقاد". قد فرغ من تأ ليف هذا 
الكتئاب بعد صلاة العصر بالجماعة يوم الأحد السادس و. العشرين من جمادى 
الأولى سنة همان و تسعين و ستمائة عبد الله أحمد بن محمود النسفي رحمة الله.*” و 
له نسخ في مكتبة مختلفة و بعضهم فيما يلى: 

١-نسخة‏ آياصوفياء المكتبة السليمنانية» برقم 1١/5811‏ يحتوى ١71‏ 

ورقة. 

-نسخة قاره حلي زاده» المكتبة السليمانية؛ برقم 257 يحتوى 74 ورقة 
و كل صفحة ١٠‏ سطرا. 

#-نسحة محمود باشاء المكتبة السليمانية» برقم 51١‏ و يحترى ١١5‏ 
ورقة. 

غ_نسخة لاله لي المكتبة السليمانية» برقم 01/570117 يختوى ٠١5‏ ورقة. 

ه_نسخة فاتح, المكتبة السليمانية» برقم 5١88‏ يحترى ١١77‏ ورقة. 

5_نسخة شهيد على باشاء المكتبة السليمانية» برقم 2١059‏ يحتوى 1١85‏ 
ورقة. 


كاتب الحبى: "“كشف الظنون". ؟/١١:‏ قيس آلقبس. *الإيرانيون والأدب العربي". 504/1١‏ 


2 ا 


السفي: *العمد 


النسفي. *الاعتماد". و 1/0017 


لد 


ل/ا_نسخة مكتبة بايزيد الدوليق برقم 0/9186 
اب_التسخ المخطوطة الفي اعتمدنا عليها في تحقيق النص 
لقد اعتمدنا في تحقيق نص هذا الكتاب على أربع نسخ خطية مصورة على 
الميكروفيلم؛ و وصف النسخ الي اعتمدنا في التحقيق فيما يلي: 


- نسخحة فاتحء وجدتا حفوظة في المكتبة السليمانية تحت رقم ".ار 


اتقع في "٠١"‏ ورقة بقياس "4140 /ا1"سمء و تحتوى كل صفحة "١57‏ سطراء و 
حطها نسخي منقوط. 

كتب هذه النسخة عيسى بن حاحي يوسف و أنمها سنة 54لاهف. واهي 
أقدم النسخ المعتمدة و أقرها الي المزلف. يوحد على هوامش بعض الصفحات تعليقات 
و حواش و تصويبات» كما يوحد بين الأسطر أحيانا بعض العبارات المفسرة لبعض 
الكلمات. 

أوله :الحمد لله رب العالمين و الصلاة على رسوله محمد و آله أجمعين و 
آخره: كتبه الحقير الضعيف المذنب امحتاج الى رحمة الله تعالى عيسى بن حاحي يوسف 
بن حاحي على العنقرتي عفا لله عنهم في ليلة يوم الأحد في غرة ربيع الأول حامدا و 
مصليا و مسلما سنة أربع و ستين و سبعمائة. 

و رمزنا الى هذه النسخة يحرف "أ". 

؟-نسخة أسعد أفندي: وحدقا محفوظة ف المكتبة السليمانية برقم 4/851١‏ 
واتقع ف "١+‏ ورقة بقياس ”5١*ة75"سمء‏ و أحتوى كل ورقة على حوالي 75١‏ 
سطرا. و خطها نسخي غير منقوطة. 

كتبها جمال الدين يونس المتوق سنة /الاه/477 ١م‏ و لا يوحد علي هذا 
النسخة تاريخ يشير الى وقت نسخها. هذه النسخة تبدأ بصفحة ١107١/ب‏ و تنتهي 
+18 كما تبدأ بعبارة" الحمد لله رب العالمين" و تنتهي بعبارة "و قد ثمت بعلي 


رضي الله عنه" 


اللدد 


و رمزنا إليها حرف "ب". 
*-نسخحة فاتح؛ محفوظة ف المكتبة السليمانية تحت رقم 50571 و تقع ف " 
1" ورقة بقيا س ١١9الاهه1ء‏ ههاءاهة" سم. و تحتوى كل صفحة عل حوالي 


5 سطرا!. خطها نسخي غير متقرط و لا يوجد قٍ هذه النسخة اسم الناسخ و وقت 


تبدأ هذه النسخة بعبارة "الحمد لله رب العالمين و الصلاة و السلام على 


رسوله محمد و آله أجمعين” و تنتهي بعبارة "و قد مت بعلي رضى لله تعالى عنه. 


و رمزت هذه النسخة حرف "ت". 


-نسخة لاله لي» محفوظة في المكتبة السليمانية رقم 241 تمع في " 
8" ورقة» بقياس "40 ١“اهه"سمء‏ و أيضا تحتورى كل صفحة عل حوالي "١9"‏ 
سطرا. و خطها نسخي غير منقرط. 

والم د في هده النسخة ما يشير الى ناسخها و لا الى سنة السخ. و يبدأ 
نص الكتاب بعبارة "الحمد لله رب العالمين و الصلاة على رسوله محمد و آله أجمعين" و 
يختم بعيارة "ولله أعلم بالصواب". 


رمزت الى هذه النسااحة يعرف "ث". 


ب- منهج التحقسيق 

كانت التسخ المخطوطة الي سبق بياها قد كتبت في فترات زمان 
منتفة: نظرا لعدم توفر نسخحة مخط المولف» ينبغي علينا أن نبحث أقرب و أصح 
انع إنى نسخة المولف. و لذا شرعدا في دررنا المطلوب بقراءة النسخ الأربع» مشيرا في 
الحاشية إلى ما بين النسخ من فروق. و في أثناء القراءة و تثبيت الفروق وحدنا نسخة 
فائح (محفوظة في المكتبة السليمانية تحت رقم 708) الت كتبها عيسى بن حاجي 


يوسف سنة 4لالاهء أقرها للصحة و أقرا إلى تاريخ وفاة المولف الدي توق سنة 


فك 


ه/.81١م.‏ لأن في حذه البسخة توحد تعليقات و حراش و تصرييات في 


بعض الصفحات: كما توجد بين الأسطر 


ديانا يعض العبارا:ث المفسرة لض 


على رغم توفر بعض أخطاءء يبدو لنا أن هده الأخطاء قلينه بالنسبة إلى 


نسحم أخحرى. و لذئك حعلنا هذه النسخة نسخة الأساس و الختار 


ها نسخة الام. زر 


هذه النسخة لثبيت نص الكتاب "العمدة" عمدة أساسيق, و أش نا ني الخواشي 


الكفمة أو العبارة اإناقصة من بسحة أو الكدئمة أو ! 


الراكمة بإشارة "+" ثم وضعنا العبارة نقصا أو 
الرأي المقتيس من الغير) في النص ضمن فاصلنين مزدوجتين" .. 
أصرح السخ لهذا الكتاب على هذا الوجه. و استعا ي تصمحيح بعض عبارات النص 
طرحه 2 البرانات ال.بسفي و سعاه "الاعتماد في (١‏ 


على هده الخالق لم 


ع أي عنوات العلا 


١‏ أثناء التحقيق أن أبا البركات النسفي قد يتغل كيرا 
حنبمة. و الإمام الماتريدي و الأشعري و أله أحيانا قاد يذكر كتيرا من الفروف ار 
المسللفة بالبخث» تاوة دهلها مشلعى 
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يزيد و ينقع منهاء أتمد بؤلنا قص 


آراء "أفروق و للذاعب من الصادر 


التاريخ المذهبية المعظمدة كما عرفنا الأمهاى الشخصية و يعفر المطظلدات العلمية ىق 


كرنا أبو العركات تي كثابه. بو خرجنا الآبات. و الأحاديث و الأقوال و علقنا علو 
بعهن السائل الي لا .٠.‏ من تيوتها 

أما من حيك فواعد الإملاء فقد تفيدنا بالطريقة الى يكتب يفا حاليا و أعملنا 
نة ال كان يتكب. ها الساخ ف عصورهم. ٠.‏ صححنا الأشطاء 
شة. والم أمعلل الإخارة إل نقص أو خطأ وجد ف ننقطا انع 


مخلاضت]؟ اتلك د عللجسجاطلجخ نع" 303 تلعانا .ععمجامنافت] عجتم نس جلتاك 
متكتلا عوتساتفع لبكصناما مضه ساكلا مع محماجءلا مكتالعشلة مسجو نك 
نا 


العمدة في العقائد 


بسم الله الرحمان الرحيم 


الحمد لله رب العالمين و الصلاة (و السلام)" 


على رسولة تمد وا آله أجمعين: 


بر حافظ الملة و 


قال مولانا الصدر العالي الإمام الكبير الكامل التحرير مفى 


الدين؛ ناصر الإسلام و المسلمينء وارث علوم المرسلين عبد الله اببن العنا 


الرخوم 


احمد ابن محمود النسفى -غقر الله له" و لوالديه ولجميع المؤمنين : جمعت في هذا 


المختصر عمدة عقيدة أهل السنة و الجماعة -قدس الله أرواحهم- إحابة للسائلين و 


صونا هم عن عقائد المبطلين. © 


حقائق الأشياء ابتة» لأن في نفيها ثبوئها. و العلم يما 


و أسبابه للخلق ثلاثة: الحواس المنمس, و انير الصادقء أعيى الخير المتواتر 


لي نسخة اب: مقتدى الأنام: مجمع الإقناء و الإرشاد: ححة الله عنى العناد. 


اسم الولف في نسية اب: أبو اليركات عيد الل بن امد ين مجمود التستفى. الصارة 
لممر حومٌ غير موجود 


نور أن عتريمدة وات صمح لوحي 


ف تسحة 
ثم شرح السفي هدا الحنتسر ء بسمبه "الاعتماد في الاعتقاد" .قال ابو الركات عند الله سن أحمد 
النسفي: "رأيت الممم مائئة الى "العمدة" الي صفتها في نبال عفيدة أهز السنة و الجماعة. و هي 
مشحوية بالروايات:حالية عن ألد رايات فهي مفتقرة الى شرح موضح لبمشكلات. مبين للمعضلات: 
أردت ان اجمع كتايا فيه شرح مسالئها: بسط دلائلها بتوفيق حالق جبار. مسمي بالإعتماد ي الإعتقاد." 
أنلر الإعتماد. و. ١إب_115.‏ 

اقول الحو هو الحكم المطابق لنواقع يطلق على الأقزال ء الأديان و المداهب باعشار اشتمالما عبى الحكم 
المطائق و يقابنه الناطل قيطئق عثيها باعثار اشتمالما عنى الحكم العير المطابق أنطر لتفاصيل معنومات: 
البابرق أكمل الدين آبو عبد الله محمد بن محمد الحفي: *شرح عمدة العقائد للنسفي” و لابب 


خبر الرسول (ص) والعقل و أنكرت السوفسطائية حقائق الأشياء و السمنية و 
المراحمة” العلم باخيرء لآن المتواتر احتمع من الآحاد آلب لا توحب العلم. قلنا: حاز أن 
يحدث عند الاحتماع ما لم يكن عنا. عدمه كقوى الحبل. و تواتر النصاوى” و الحوس'" 


مرجعة إلى الآحاد. و الملحدة و الروافض'' بالعقل (أي العلم 3 لتناقض قضا. 


و 
قد لا تناقضء» فاختلاف العقلاء لقصور عقلهم أو لتقصيرهم في شرائط النظر مع أنه 


قال الأقشهري: ان السرفسطانية فرق ثلاثء القرقة الاولى العنادية و هم الذين يعابدون فيقولون من 
خزم بأنه لا موجود أصلا و لا حقيقة له؛ و الفرفة الثابية العندية و هم الدين يقولون ان حقاتق الأشياء» 
ثابتة للإعتقادات فمن اعتقد ف العالم انه قدم كان قدبما في حقه و العكس. و الفرقة الثالثة اللاأدرية و 
اهم امثنهم طريقة فإِهم يقولون آنا لا نعرف ثبوت غئ والا انتقاؤه. أحمد بن اغوذ داش مند 
الأتشهري: "الانتقاد في شرح عمدة الإعتقاد' و. ١ب‏ 

و جما من حكماء امند؛ و هم مشهورون بالناسخ؛ و إنكار النبوة. فاصحاب الشاسخ من السمنية قالوا 
بقدم العالم: و قالوا -ايضا- بإبطال النظر و الاستدلال و زعموا أنه لا معلوم إلا من حهة الحوائن 
الخمس و أنكر أكترهم المعاد و البعث. أنظر "القر 
“أصول الدين" ص.١٠.‏ الأقشهرى: و. +١/ب.‏ 


بين القرق" لعبد الفاهر البغدادى. ص95 907 


+ والبهود: ت: و تواتر النسارى و اليهود على قتل عيسى عليه السلام إما لم يكن موحبا لتعئم. لاغما 
مرحعة الى الآحاد. قان القتل بقل عن الذين دحلوا البيت الذي فبه المسيح عليه السلام و كانوا تسعة نفر 


ور دحك مروسة وول لشاف 


او يتحقق من متنهم التواطئ على الكذب و كذللك أخبار اوس معجرا: 
*الإعتماد" و 


أثبتوا أصلين: إلا أن الحوس الأصنية رعموا أن الأصلين لا يجور أن يكونا قدركون أزلييى: بل النور أرل: 
المثل و البحل*. :١‏ 55 

دكرت الرافضة ف المصادر التاريخ الإسلامية مترادفا لنشيعة أكثرا: أنظر: الأشعرى: "مقالات 
الإسلاميين' . 45/١‏ النلى: "السبه و الرد": ص.١!‏ البغدادي؛ "الفرق بين الفرق": ص. 51١‏ 


و الظدمة محدثة. ثم لم احتلاف في سب حدوثهم. الشهرستان. 


ينم بين السطور. 


1 


تامف يك الطل. التقلن يه" لتقل متقاوقة بامتق. المطزة؟ باطلايق” خلانا 


1 
للمعتزلة" لكونه مناط التكليف. 


و الْإقَام ليس سببا للمعرفة» لأنه يعارض عدله"" و ذا التقليد 
فصل 
العالم حدث 


0 7 5 1 
العالم محدث خلافا للدهرية» لأنه اسم لكل موحود سوى الله تعالى. و 


قائما بنفسه و هو العين أو بغيره و هو العرض. و القائم بنفسه إما أن 


هو أما أن يكور 


كود مركا رركن القسم ارقم مركب زاهر لمرهر ‏ والأعرجن اكه قرف 


حدوت بعضها حساً و حدوث أضدادها الي عدمت عند حدرثها بال 


ركة).' "لتنا لما قبلت العدم دل ( 


(كالسكون انعدم لوحو 


الانه يعارض :شه قانه اذا قال: ان ما أقوله حق انما 


اقلدت فلانا و هو قات قيته. قحصمه يقول 


تقوله باطل: لأي قندت قلانا و هو قائل سبطلاته: "الاعتماد" را 5ب 


العالم: اسم لما سوى الله تعالى: السكسارى: "شرح عمدة العقائد" و.17١‏ ب. 


+ هداهم اللذات 


العبارة بين القوسين تشم بين السطور. 


كانت قديةٌ لاستحال عدمها. لآن القدم يناق العدم. و الأعيان لا تفلو عن الأعراض: 
لإها لا تخلو عن الحركة و السكودرأ/7.أ): لأنما في الزمان. الثاان إن كان" في الخير 


الأول فهو السكونء لأنه عبارة عن الكونين 


أو في حير آخر فهر 
نين. و ما لا يقلو عن الحادث فهو حادث. لأنه 


المنلو و الخلو محال فكان السبق محالاً و إذا لم 


يسبقها"” يكون مقارئاً ها أو متأخر؟ عنها. و القارق للحواذث أو المتآخر غنها حادثا 


ضرورة. و إذا كان حادثاً كان مسبوق العدم و ما سبقه العدم لم 


م يكن وجرده 
لذاته بر يجوز عليه الوجود و العدم. فاختصاصه بالوحود الجائز دون العدم دليلٌ على 


لالم يكن واحب الوحوى لكان جائز 


أن له محدثا وايجب 1 


“2 5 5 
ال القسمان. أما الممتبع فظاهر و كذا ا 


واحب الوجوة لذاته. 


الاخبان ع الأعراضء ,فق نسحة) ».نين افسطور. 


" أذا كان حادتا مكتوب مرتى: اث 


صانع العالم واحد خلافاً للثثر 
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(حذفم الل) 


ذ لو كان له صانعان لثبت بينهما تمانع» و ذا 


حدوت أحدهماء فإن أحدهما لو أراد أن يخللقى 


أو نفدت إرادة أحدمما دون الآخر و هو تعجيز من الم تنفد اجر منحط ؟ * 

من درجة الألوهية. إذ العجز من أمارات الحدث و إذا لم يتصور إثبات صائعين كان 
1 53-5 1 

واحدا ضرورة وهو قاتم. 


قديمان لاف المحرس حيت قالوا : 


أن لتعام صائعينة آحدهيا غير يق عا كات من أجزاء العام خا 


لاسن هرس فكط خ وانساه .سم واو فقي عيتوا قأساة] لتاق 
المثل و الدحل". ١‏ +84 ابو المعبى اأسسفى. *تبصرة الأدلة", ١‏ 45. 
٠١8-34‏ السفى. “الاعتماد": و17 اب الخرحاى. *شرح المواقف*. ,40 


أهر. أنظر. الشهرستان 


ع الإسوية ع موسا انظزة النسنققء "تساف" .و 


أ البابرنى: "شرح عمدة العقائد". 


تمديرات السيم. .و يسميهم القرآد. صابنيا (السقرة. :5+ لمان 


اللبارء * 93١‏ السقى: الأعتماة: و.©1 اب 


+ عقكم لات 

ٍ هذه العسارة مكنوبة بيو السطور 
و هو تعجيراث 

7 اموا 


بالشروه 


إذ لو الم يكن قليها لكان حادثا لعدم الواسطة بينهما. 


لوجوده و الحادث ما لوجوده إبتدأ. لا واسطة بين السلب و الإيجاب. و لو كان حادثا 


الافتة 


إلى عحدث”” او كذا الثاني و النالث فيودى إلى التسلسل و هر باطلٌّ. لأن ذلك 

امجموع مفتقر إلى كل فرد من تلك الأفراد. و كل فرد ممكن فيكون المجموع ممكناً. إذ 

المفتقر إلى الممكن أولى بالإمكان فيكون له مؤثر. و ذا إما أن يكون نفسه و هر 
)0 

و تقدم الشيء على نفسه محال أو جرء من 


محال لأف الموثر متقدم بالرتبة على الث 


الأحزاء الداخلة (أ/؟.ب) (إلى السوع)” فيه واهر محالٌ أيضاء'* لأن المزثر في 


الممسرح مؤثر في كل فرد من أفراد ذلك المجموع فيكون موثرا في نفسه أو رجي 
عن ذلك المجمو2. و معلو 


و حينئذ يلزم إنتهاء جميع الممكنات إلى موحود واحب لذاته و هو المع (أتي المراد )'' 


الخارج عن كل الممكنات لا يكون ممكنا فيككون واجبا 


بالقام. 


فصل 
صانع العالم ليس بعرضٍ 
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صانع العام ليس بعرض لأنه يستحيل بقائه ‏ . لأنه أما كان باقيا فإما أن 


0 


3 
ال. لأن العرض لا يقوم بالعرضء و البقاء عر 


محدت أحردات 


مععلوف عنى نفسه. 

العبارة بين القوسيى مكتوب بين السطور 

واهو أيضا محال: ءاشءات 

الترضيحات من بين السطور 

إذ العرض ب المعة ما لا دوام له ( ابن الممظور: 'لسان العرب", 07 172)): يقال "عرض لفلان أمر” 
الى معين لا قرار له. و هذا فى السحات عارضاء *الاعتماد”. و.14اب. 

ب اللسخ الثلاتة على هذا الوحه : ء لي أ: إما ان كان باقباً. 


هامش النسحة: السقاء صفة رائدة على الذات فيكود عرضا. 
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عبارة عن معي زائد على الذات. و البقا' ' كذلك بدليل صحة قول القائل: ودر 
ببق و الم يصح وجد والم يوجدا' بخلاف اتصاف السواد اللونية لأنما ليست بزائدة 
على ذاته أو بغيره فيكون الباقي ذلك الغير لا العرض. وما يستحيل بقائه لا يكون 
قدرماء لأن القديم واحب الوجود لذاته فيكون مستحيل العدم. 

ليس جموهر خلافاً للنصارى؛ لأنه عبارة عن الأصل. سعى الجزء الذي لا 
يتحزى جوهراً. لأنه لأصل المركبات. و هو سبحانه”” ليس بأصل للمركبات*". لم 
يكن جوهرء لآن الموهر هو المتحيز الذي لا يتقسم و لا يخلو عن الحركة و السكون 
فيكون حادثًا لما مر. 

فقد بينا أن الصانع قدم و ليس بحسم" ' لأنه اسم للمركب”” فمن أطلقه و 
عين به المركب كاليهرد و الروافض و الحنابلة فهر مخطئ في الاسم و المعين. لأن كل 
جزء منه إما أن يكون موصوفا بصفات الكمال فيكون كل حزء إفا فيفسد القول به 
كناقسة هلين" ان عبر موسوكفاريل باشدادجا من عات انك" بورهو غال: 
و من أطلقه و عين به القائم بالذات لا للتركب كالكرامية”” فهو عخطئ أيضاً لأننا 
نتهى في أسماء الله تعالى إلى ما أغانا إليه الشرع. 


اى بقاء الذات» بها مش النسخة. 

يعين لو كان البقاء عين الذات لا صح نفيف أنظر: البابرتىء “شرح عمدة العقائد"؛ و.25/أ. 
' والله ليس يأصل المركبات:ات 

ليس بأصل عنه للم ركبات: ات 


. 8 
و لل ءؤاسيةة بو ل بدي صورة الاختلافه العدرن و الشهاكه .ن 

الاجتماع”” مستحيل. و ليس البعض أولى من البعض لاستواء الكل في إفا 
النقص و عدم دلالة المحدثات عليه."” فتخضيص البعض لا يكون ]لا مخضصه او ذا 
من أمارات الحدث”” فلاف العلم و القذرة و الحياة و الإرادة. لأنما من صفات الملدح 


و أضدادها نقايض و المحدثات تدل عليها دون أضدادها (أ/5.أ) فنبت هي دون 
أضدادها و كذا لا يتصف اللون و الطعم و الرايعة و الكيفية (في الصفات)*” و 


+ 3 3 3 0 
المائية (قٍ الذات) و التبعيض و التناهى و مشابهة المحدثات . 


“حلاف لبعض الكرامية. فإهم ينبتون له جهة العلر من غير استقرار على العرش. " الاعتماد"؛ و.15/ب. 
آي لا يحور ان يكون في جميع الجهات ( هامشها) 
و اجتماعها عليه مستحيل لتناقيها في انفسها. * الاعتماد" : و.5١/ب.‏ 
- عليه : أءا ث 
فيات : الحدوث ؛ و امش النسحة : عثى بعض الصور و يعض الحهات 
كامشها 
و لا يوصف بائائية لأها عبارة عن المحانسة. فقولنا: "ما هو" معناه: "من أي حنس هو" فكل ذي حبس 
شبيه جنسه. فكان القول بلمائية قرلا بالتشبيف * الاعتماد" » و./0١/أ.‏ 
هامشها 
في نسخ آخر: التبعض 
ان الله تعالى نفى المماثلة فقوله "ليس كمثله شى" ( سورة الشورة؛ )١١‏ على أبلغ الوحوه. و لا نقول 
بزيادة "الكاف" . لو "المثل". لكن "المثل المطلق" . "هر المساواة من جميع الوحوه". فاما اذا ساوى 
الشيء فٍ بعض الأوصاف؛ يقال هو كالثل له. و لم يتجاسر أحد على إثبات المثل الطلق لله تعالى. ١‏ 
الاعتساد" .و 1/107 


رفع الأيدي و الوحوه الى السماء عند الدعاء لا تذل على أي جهة من حهات. لأنه تعبد محض كالتوحه 
إلى الكعبة في الصلاة فالسماء قبلة الدعاء. كالبيت قبلة الصلاة. " الاعتماد*: و.5١/إب.‏ 
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و ليس يتمكن في مكان. و عند المشبهة"” و الكرامية'' متمكن على العرش. 
لأن التعرى عن المكان ثابت ف الأزل لعدم قدم المكان. فلو ” تمكن (فٍ: الذات) ' بعد 
خلق المكان لتغير و لحدثت”” فيه.(في الذات)'" مماسة'" و التغورنو قبول الحوادث من 
أمارات الحدث. النص (و هو قوله: [الرخمان على العرش لاد تتمل. اذ 
الاستواء يذكر للتمام؟” و الاستيلاء و الاستقرار”” فلا يكون حجة مع الاحتمال مع أن 


أن اللقبهة ضنقان: سنتف حبهرا ذات البازى يذات خزم واصنق آغرون خبهوا صفاته بصفات غيرمه 
أنظر للمشبهة:البغدادي. *الفرق بين الفرق": ص.ه؟؟؟ الشهرستاق؛ "الملل و النحل". -١١/١‏ 
ملك 

أتباع محمد بن كرام كان مطرودا من سجستان إلى غرجستان. ضلالات أتباعه اليوم متنوعة أنواعا لا 
نعدها و لكنا نذكر منها المشهور: ان ابن كرام دعا أتباعه إلى تجسبم معبوده؛ أن الله تعالى عماس لعرخه و 
أن العرش مكان لهء و المعيود حل اللحوادث و زعموا أن أقواله و إرادته للمرئيات: وادعوا بأزلية الجسم, 
تم ابن كرام و أكتر أتباعه زعموا أن الله تعالى لم يزلى موصوفا بأسعائه الشتقة من أقعاله مع استحالة 
وجود الأفعال في الأزل و أنه ل يزل متكثما: رازقا و خالقاء و تكثموا ف مقدرات الله تعال فزعموا أنه 
لا يقدر إلا على الحوادث الى تحدث ف ذاته من إرادته و ادعوا يكسبية النبوة: أنظر لتفاصل آراء 
الكرامية» البقدادي. "الفرق بين الفرق". ص.0 4154-7١‏ الشهرستان: "الملل و التحل". -1١١8/1‏ 


00 


فلادات 

تهامشها 

و في نسحة أ: لخدت و لكن هذا خطأء لأن الكلم ةمماسة مؤنث. 
بهامشها 

هامش النسخة: اى حاحة 

سورة طه 6/0 

عامشها 

كما نٍ الآية: "و لما بلغ أشده و استوى". سورة القصص: 11/18 


قال الله تعالى: "واستوت غلى الجودى” . سورة هود 44/11. 
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الترحيح للاستيلاء:”" لأنه تعالى”" ممدح به و الاستواء للمدح بيننا يفهم منه الاستيلاء 
كقرله: "قد استوى بشر على العراق من غير سيف و دم مهراق". 

و لأن الدليل العقلي و النقلي يوافقه. و في تمسك المحسمة بظواهر النصوص و 
الأخبار مذهب السلف أن تصدقه””". و نفوض"" تأويلها إلى الله تعالى مع التتزيه عن 
التشبيه و الخلف أن تأويلها بما يليق به تعالى'”. و لا نقطع'” بأنه مراد الله تعالى و 
الأول أسلم”” و الثاني احكم” 

فصل 
صانع العالم حى قادر سميع بصير مريد 

صانع العالم حى قادر ميع بصير مريد إلى غير ذالك من صفات الكمال. و 

قالت القلاسقة'”: ما يجرز إطلاقه على الخلق» لا يطلق على الحق حقيقة”” لانتقاء 


+ و الاستقرارةات 

0 ال 1 

“0 هو تصديق تلك التصرص و توفيض المراد الى الله تعالى اى لا نشتفل تعيين الراد مع قطع تبره ذاته تعال 
و صفاته عن الشبه بالمحدثات. أنظر لآراء مذهب السلف: الغزالي؛ "اجام العوام عن علم الكلام”. ص 
1+ المايرق» *شرح عمدة العقائد", و. ٠‏ 4/ب؛ سعيد رمضان البوطيء "السلفية”.)ص.9-.0. 

ع يفوض: ات 

7 و مذعب الخلف هو التصديق و التأويل اى تعيين المراد منها عا يليق ذاته تعالي و صفاته علي حسب ما 
يناسب المقام و يوافق المرام على مبيل الظن والاحتمال دون القطع و التعيين. البابري: "شرح عمدة 
العقائد", و. ٠9ب‏ 
يقطع زات 

“7 اى عن البدعة لآن السلف احترز عن تأويلها (هامش النسخة) 

الى لدقع الشبهة 


على منهج الفلاسفة؛ لا علقة بين الصفة الإلهية و بين الممكنات الي هم محلو الكون و الفساد و 
الناقصات. لأن كلمة "الواجب” عندهم تقايل كل مفهوم من مفاهيم الصفات. هو "عقل" و "عاقل" و 
"معقول”. أنظرء الفارلي: "عيون المسائل*, ص.ه,-؛ المديئة الفاضلة" ص.+٠75:01.‏ 


بن 


الممائلة بينه (تعالى) و بين الخلق. و هي تثبت بالاشتراك في بحرد التسمية و هو باطل» 
لأغنا لو ثبت به لتمائلت المتضادات "5 


وله حياة و علم و قدرة و >مع و بصر و إرادة خخلافا للمعتزلة."” لأن الممائلة 
ثابت”” عتدهم بالاشتراك في أخص الأوصاف. فالعلم بعائل"” العلم لكونه علماً لا 
لكونة عرضا'' و حادثا فلو وّصضف:بالعلم لنبت التمائل و.هو قاسذ. فالقدرة على حمل 


ابى يحمل يها غيرها مائة من في أخص أوصافها و لا ثمائلها'' و 
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مق اتشارى القدزة 


عندنا هي '” تثبت بالاشتراك في جميع الأوصاف حي لر اختلفا ف وصف لا تنبت 


حقيقة ممحوة:ات 

كالسواد و البياض (هامشها) 

هم تفوا الصفات القدمة آصلاء فقالوا: هو عا بذاتف قادر بذانى حي بذاته: لا بعلم و قدرة و حياة. 
هي صفات قديمة: و معان قائمة به) لأنه لو شاركته الصفاث ف القدم الذي هو أخص الوصف 
الشاركته ف الألوهية. أنظر لتفاصيل أراءهم ف الصفات الإلمية» قاضى عبد الجبار. "شرح الأصول 
الخمسة” ص.١0١-.!١؛‏ أبو الحسن الأشعرىا 'مقالات الإسلاميين" . ١/م45-5؟د‏ 
الشهرستان: "الملل و التحل”. 414/١‏ 

تنبت :تاك ؛ غير موحردة في تسعة ب. 

مائل .ب 

ان النسفي يفسر أقوال المعتزلة بما يلي: لآن الممائلة يقع با يقع به المخالفة. و السواد ينالف البياض 
الكونه سواداء لا لكونه لونا و عرضا و حادا. دل أنه يمائل السواد لكونه سوادا. قلو كان الباري متصفا 
بالعلم لثبت التمائل. اذ العلم يماثئل العنم لكونه علما ؛ لا لكونه صفة. و هو فاسد عند النسفي: لآن 
امحدث يخلف القدم بصفة الحدوث. فينبغي أن ثبت المائلة بين كل مشتركين في صفة الحدوت. 
فيكون المتضادات كلها متماثلة لاشتراكهما في صفة الحدوث. "الاعتماد": و.4١/إب-1/20‏ 


يمائلها: 1 
يهامشها: او المائلة 
يغبت : أء لكن هذا خحطئ لأن الماثلة مؤنث 
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للماثلة. لآن الثلين ما يسد أحدهما مسد الآخر.'" ثم علمتا يحادث جائز الوحود و 
علمه تعالى أزلي واحب الوحود فلا يتمائلان. كيف قد قال الله تعالى: [...أنزله 
بعلمة. ..] ”5 

ولأن الأفعال المحكمة كما دلت على الصانع دلت على هذه الصفات. لأن 
رة (أ/ 


من توقع نسج ديياج منقش أو بناء قصر عال ممن ليس به حياة و علم و 

*#ل].ب) تسارع العقلاء الى تسفيهه. و يجوز أن يكون لله تعالى صفات و أسماء لا 

تعرفها تفصيلاٌ حلاقا للمعترلة”” و لا يقال صفاته تمل ذانه أو ذاه نحل صفاته و صفاته 
03 


معه أو فيه أو بجحاورة له. و يقال صفاته قائمة بذاتفى و صفاته لا هي ولا غيره و كذا 


4 
كل صفة مع صفة أحرى لا هي و لا غيرهما . 


لأن المثلين اللذان يسد أحدهما مسد الأخر و ينوب منايه ثم إن كان ينوب أحدهما مناب صاحيه و يسد 
مسده من جمبع الوجوه؛ كانا مثلين من جميع الوجوه. و أن كان ينوب أحدهما منابه و يسد مسده من 
بعض الوحره فهما متماثلان من ذلك الوجوه. فالحاصل» أنه يجوز ان يكون الشيء مائلا لشيء من 
الف 


وجه. مخالفا له من وجه. فان أحدا من آهل اللفة لا بمتتع من القول: بن زيدا مثل لعمر 


كان يساويه فبه و يسد مسده في الفقه.و ان كانت بينهما مخالفة برحوه كثيرة. "الاعتماة"بو. "٠‏ إب. 
سورة النساء 155/4 


قال قاضى عبد الحبار: "و لا :مسن أن تتكلم في وصف لشيء أو حكم له ما لم تعلم ذلك ال 
شرح الأصول الخمسة" ص.84. 


هامشها : اى مع الذات 
قال النسفي: لأنا تقول الصفات لبس بأغيار للذات. لأن أحد الغيرين موجودان يتصور وجود أحدهما 
مع عدم الآخرء و لم تود فلم توجد المغايرة ضرورة. لأن ذات الله تعالى لا يتصور بدون علمه و كذا 
علمه لا يتصور بدون ذانه؛ ما ذاته أزلي و كذا صفاته. و العدم على الأزلي محال. و هذا كالواحد س 
العشرة؛ لا يكون عين العشرة و لا غير العشرة لاستحالة بقاء الواحد الذي من العشرة بدون العشر 
بقائها يدونه. اذ هو منها. فعدمها عدمه و وجودها وحودها. "الاعتماد": و.؟؟/ب. 


و 
أو 


فصل 
صانع العالم متكلم 
صانع العالم متكلم بكلام واحد أزلي قائم ليس من حنس الحروف ار 
الأقوا عر ,ميد ناته للستكرت وهر بد لل امعو و امد تر 
الجميع إلى الأخبار. و هذه العبارات مخلوقة» لإغها أصوات و ع أعراض ميت 
كلام 
بالعبرية فهو توراة فاختافت العبارات لا الكلام كما نسمى الله تعالى بعبارات عتتلفة 


الله تعاق لدلالتها عليه وآقاديه ها'فآنَ عير عنه”” ' بالعربية'فهو فَرْآن و إن عبر 


مع ان ذاته واحد. 

و قالت المعتزلة كلام الله تعالى مخلوق ' غير قائم بذاته و قبل خلقه ما كان 
متكلما"”' و إنما صار متكلما بإحداث الحروف في اللوح المحفرظ. نا قوله عليه 
الصلاة" ' و السلام" '': [القرآن كلام الله غير مخلوق/ '' و لأن التعرى عن الكلام 


لأ الأمر عبارة عن تعريف الغمر به أنه لو فعله لصار مستحقا للمدح. و لو تركه لصار مستحقا 
النذم أو الأمر هو الخير عن طلب الامتثال و النهي هو الخبر عن طلب الاننهاء و قد جاز في الشاهد أن 
يكون الشيء الواحد أمرا و نيا و حبرا و استخبارا. فلم لا جور في الغائب؟. "الاعتماد" و.1/99. 
أى العبارات: هماشها. 

- عنهة اث وأث. 

قال قاضى عبد الجبار؛ "أن القرآن كلام الله تعاللى و وحيه و هو ملرق محدث..."؛ 'شرح الأصول 
الخمسة*) ص.4 287 

+ الكلام: ث. قالت المعنزلة و الخوارج و أكثر الزيدية و المرحئة و كثير من الرافضة: إن القرآن 
كلام الله سبحاته: و أنه مخلوق؛ لم يكن ثم كان. ان الممتزلة قد اتفقرا على أن كلامه محدث مخنوق 
بي ممل. وهو حرف وا صوت كتب أمثاله في اللصاحف حكايت عنه فإن ما وجد في انحل عرض قد 
فى ف الحال. أنظرء أبو الحسن الأشعرى؛ "مقالات الاسلاميين": 4757/5 الشهرستان؛ “الملل و 
التحل”" 45/١‏ 

- الصلاة: أ ت. 


- السلام: 1 


1 


لواتنت بق الأزل ع "تضق زه لتر كما لاق عليه رو هر تمن امازات المدشهة ”و 
31 


1 0 5 
لأنه إن كان حادثا فإما ان حدث في ذاته كما زعمت الكرامية فيصير محلا 


للحوادث فيمتنع حتلزه'"'عنها: الآنه""" قل اعتا "تاوت" بعيصى بالتعرى عنه م 


يعد اتضافة هذا لخادت زال: العفرئق عتمم "'' قلا يخلر" '' عن التعرئ غنة و غنة 


١ 7‏ عد 
والتعرى حادث بدلالة عدمه و الكلام أيضا حادث عندهم وما بمتنع خلره عنها 


١‏ قال البخخاري فٍ لق أفعال العباد و تواترث الأخبار عن رسول الله ان القرآن كلام الله و ان أمر الله قبل 
مخلوقاته. قال و لم يذكر عن أححد من المهاجرين و الأنصار و التابعين حلاف ذلك و هم الذين أدوا البنا 
الكتاب و السنة قرنا بعد قرن. و لكن نقل هذه الحديث بحيث أنه "القرآن كلام الله غير مخلوق فمن قال 
بغير هذا فقد كفر”. و قد حكم بوضع هذا الحديث ابن الحوزى و تبعه الصغان: أنظر: إسعاعيل بن محمد 
العجلون: “كشف الخفاء و مزيل الإلباس". ؟/4 40-5 


زعمت الكرامية أن في ذاته سبحانه حوادث كثيرة مئل الاخعبار عن الأمور الماضية و الآنية و الكناب 
المنولة على الرسل عليه السلام: القصص و الوعد و الوعيد و الأحكام؛ أنظرء الشهرستان؛ "الملل و 
التحل": 211/١‏ 

الذات عن الحوادث: من بين السطرين. 

لأذنات 

اى الكلام الحادث: بين السطرين. 

العبارات بين القرسين ليس موجودا في نسخة أ. 

فهو لا يتغلر: ب ءات 

أى التعرى عن الكلام و عن الكلام هماشها)» يعى فهو لا ينلو عن التعرى عن هذا الحادت, و عن هذا 
الحادث, "الاعتماد”. و.51/أ. 

في نسيخ آخر: عنده و هامشها: اى عند المعتزلة. 


هامشها: الكلام الحادث 
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فهر جادث فينتج 37 ان ما يقبل الحادث فهو حادث والصانع يمتنع حدوثه فيمتنع 
قبوله الحوادث و الأحسام يقبل الحوادث فيكون حادثة و أما ان حدث لا ف محل وهو 
عال. لأن الكلام الحادث عرض و هو لا في محل محال. و لأنه حيشذ لا يكون اتصاف 
' اولى من غيره. و اما ان حدث في محل آخر فيكون المتكلم ذلك الحلء لا 
خالقه. إذ لو اتصف به مع انه لم يقم بها الأنه خبالقةء'"' (لااتصف بالسواد مرق خلقه 
ف محل مع انه لم يقم بهم''' لأنه خالقه. و هو محال. و الدليل على ان الكلام في 
الشاهد هو المعين القائم بالذات, قول الشائر: "ان الكلام لفى الفؤاد, و إنما جعل 
اللسان على الفؤاد دليلا". 

وغرخ النص بكلام التفس"'' لو يقولون في انفسهم]؟”” و قالت الحنابلة 
حروف القرآن غير مخلوقة و هر باطل (/6.) لأنها تتوالى" '' و تقع بعضها مسبوقا 
ببعض» و كل مسبوق حادث و قال التلجى" '' :"اقول بالمتفق""' هو أنه كلام الله و 


1 
ذاته به 


ايت 

اى بالكلام الحادث (قامشها) 

الكلام:تهامشها 

اى بالذات (كامش النسخحة) ؛ و العبارات بين القوسين غير موحودة ل تسحة ب. 

+ في قوله تمالى: ات 

سورة المحادلة .8/62 

يتولل: 1 

أبو عبد الله محمد بن شجاع النلجي و يقال البلخى؛ هر فقبه أهل العراق من فقهاء الحنفية. اللقدم ان 
القرآن مع ورع و عيادة. ولد سنة 181١‏ و اتواقل سنة 755 مت و استين و 


الفقه و الحديث و قرا 
مائتين له من التصائيف التحريد ف الفقه. تصحيح الآثار: الرد على المشبهة» كتاب الكفارات: كتاب 
الضاربة؛ كتاب المناسك؛ كتاب النوادر ف الفروع. أنظرء إسماعيل باغا البغدادي." هدية العارفين 
أسماء المؤلفين و آثار المصدفين”, 410/7 طاش كرري زادهء "طبقات الفقهاء", ص.+م-/7 


+عليهة ات 


37 


ل 


أتوقف ف المختلف" "فلا أقول مخلوق أو قدم" » و هو باطل. لأن التوقف يرحب 
الشك و هو فيما يفترض اعتقاده كالإنكار. فإن قيل لو كان قليما لكان آمرا ناهيا في 
الأزل و هو سفهء قلنا: نعم لو كان الأمر يحب وقت الأمر فإما الأمر ليجب وقت 
وحوده فحكمة. فإن قيل: اخبر الله تعالى عن أمور ماضية» و هذا إنما يصح أن لو كان 
المحبر عنه سابتقا على اتخبر قلو كان هذا المخير موجودا في الأزل» لكان الازلى 
مسبوقا بغيره» و هو محال. و لو لم يكن المخبر عنه سابقا على الخير يكون كذبا. قلنا 
: أخباره تعالى' '' لا يتعلق بالزمان و المخير غنه متعلق به فالتغير عليه لا على الأخباز 
كما ف علمه. 


0 37 


3 . م‎ ١ 
كلامه مسموع""” و قال الشيخ أبو منصور " رجمه‎ 


الله : غير مسموع لاستحالة "ماع ما ليس يصوت و عنله: “جمع موسى عليه 


١ 
ثم عند الاشعرى‎ 


+ قيهت 
موجب: في تسخ آخر 

+ و تقدى:ات 

+ الإماماتة أو بحسن الافعري .بن اعاصل :من أولاة بي موسى الأخعري» صاحب الأصرل في 
الكلام و اليه تنسب الطائفة الأشعرية و أبو بكر الياقلاي ناصر مذهي و كان و من تصاتيفى. 
مقالات الإسلامين, المع الإبانة عن أصول الديانة؛ و مات أريع و عشرين و ثلاماثة؛ أنظر 
للأشمري و طائفته؛ الشهرستان, "الملل و التحل" ١/44؛‏ طاش كبري زاده *طبقات الفقهاء" 
ص.وة 

عند مذهب الأخعرية أن كلام الله مسموع. و الشاهذ لذلك من كتاب الله تعالى قوله تعالى: [ و إن 
أحد من المشركين استجارك فاجره حتى يسمع كلام الله (سورة التربة: 5/4). ثم السماع لفظة 
محتملة6 لا يتحد معناهاء و لا ينفرد مقنضاها؛ فقد براد هما الإدراك؛ و قد براد يما الفهم و الإحاطة و 
فد يراد ها الطاعة و الانقياد و قد يراد يها الإحابة. و الذي يقطع به أن المسموع المدرك في وكتنا 
الأصوات! فإذا عمى كلام الله تعالى مسموعاء فالمعئ به كرنه مفهوما معلوماء عن أصوات مدركة 
مسموعة. أنظرء إمام الحرمين الحريي؛ *كتاب الإرشاد". ص.9؟١‏ 

أبو منصور الاتردى محمد بن محمد محمود:أحذ من أي بكر الجوزحان.كاث من كبار العلماء. له 
كتاب التوحيد و كتاب المقلات و كتاب رد أوائل الأدلة للكعبي و كتاب بيان وهم المعنزلة و كناب 
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السلام ‏ صرتا دالا على كلام الله تعالى. و ختص:به لأنه”؟١‏ بغير واسطة الكناباو 


فصل 
التكوين غير المكون 


, 1 
و هو صفة أزلية قائمة بذاته كجميع صقاته. و هو تكرين للعالم و 
7 6 
لكل جزئ منه لوقت وحوده كما ان إرادته أزلية يتعلق بها المرادات لوقت وجودها 
د 
و كذا قدرته أزلية مع مقدوراها. 
ا ع 

و قال الأشعرى : صفات الذات قدية قائمة بداته و صفات الفعل 


00 


00 
حادثة غير قائمة بذاته كالتكوين و الإحياء و قالت المعتزلة: حفة ما لا نقوم 


وا هو كناب لا بوازيه كتات: بل لا يداينه شئ من تسائيف من سبقه ي ذلك 


و ثلاتمانة و قيره بسمرقندء طاش كبرى راده؛ *طبقات الفقهاء*. صص. 
كاتب الحبى المعروف عماجي خنيفة: "كشف القنون". 9-7١‏ ألما 


- رحمه اللزات. 

*" ب لسيوات 

د + سمع يه اث 

”7 هامس النسخحة: ان موسى عنيه السلام بكونه كليم الله مع من غير واسفلة الككتاب و المثنك. له 
ليس فيه واسطة الصوث و الحروف حيث انه سمع ذلك الصوت الدال بغير واسطة الككناب و الملك 
لاف سائر الأسياء فإهم سمعوا بواسطة جريل. أنظر لتفاصيل أراء مذعب للاتردية في هذه للسآلقه 
أبر مصور الماتردي: “كتاب التوحيد". ص.34: أبر المعين النسفي. "تبصرة الأدلة" .5.4/1١‏ 

757 هر المى الدي يعبر عنه بالفعل و الحئق و التخليق و الإتعاد و الإحدات و الاختراع بو ذلك. و يفسر 
بإخراج للعدوم من العدم إلى الوجودء “شرح العقائد" ص .لا 


+ تعال: ب 
- كما ان ارادته ازلية يتملق بها المراداث لوقت وجودها: ث 


''' وهامش النسحة متعق ها للقدورات لوقت وجودها 


1 


بذاته فعند الاشعرى والمعتزلة : التكوين و المكون واحد و هو محال كإتحاد الضرب 
يي" و حدوثه كما قالرا حال. لأنه ان حدث بالتكوين يعود السؤال الى ان 
يتسلسل أو ينتهى الى تكوين قدم و هو الذى ندعيه. أو لا بتكوين و فيه تعطيل الصانع 
م 
كما ذكرنا ف أبطال حدوث الكلام يتأتى هنا و لا يقال ان قدم التكوين يقتضى 
قدم المكون. اذ التكوين ولا مكون كا لضرب و لا مضروب. لأن ما يتعلق تكونه 
بالتكوين حادث ضرورة. اذ المحدثات ما يتعلق حدوثه بغيره و القدبم ما لا يتعلق 
وحوده بغيره”” '. على ان التكوين ف الازل لم يكن ()/4.ب)ليكون العالم به في الازل 
بل ليكون وقت وجوده و تكوينه باق ابدا. و يتعلق وجود كل موحود بتكوينه الأزلل 
الأبدي بخلاف الضرب. لأنه عرض فلا يتصور بقائه الى وقت وحود المضروب. 
5 16 , 
ثم نقرل لحم (للأشعرى و المعتزلة) : هل يتعلق وحود العلم بذاته أو بصفة 
من صفاته ام لا ؟ فإن قالوا لا » عطلوه؛ و ان قالوا نعم» قلنا: فما'"' تعلق به ازلى ام 
ذهب مشايخ الاشاعرة إلى أن التكوين لبس صفة له تعالى بل أمر اعتبارى يمصل فٍ العقل من تسبة 
المؤثر الى الأثر. و احتج الأشاعرة بأنه لو كان المراد بالتكوين مؤثرية القدرة ني المقدور فهي صفة نسبية 
لا توجد الا مع المنتسبين فيلزم من ححدوث المكون حدوث التكوين و لو كان الراد أنه صفة مؤثرة قي 
وحود الأثر فهي عين القدرة. شيح زاده؛ "نظم الفرائد و جمع الفوائد في بيان المسائل التى وقع فيها 
الاختلاف بين الماتردية و الأشعرية في العقائد"؛ ص.17- 


- قديمة: أ ؛ واف نسخخة ث؛: صفات الذات قائمة قديمة بذاته. 
+ الإماتة: اب 
يقوم: أءات. 
' لأن الفعل يغاير اللفعول بالضرورة؛ كالضرب مع المضروب و الأكل مع للأكرل و لأنه لو كان نفس 
لكوت لزع أ يكوق المكوّن مكويا عخلزقا: سه مترورة األه. مكون بالتكوس» الذي عو عينه فيكو 
قديها مستغنبا عن الصانع و هر محال.التفنازان: "شرح العقائد”, ص.464. 
هدا: ب ؛ هاهنا: ت. 
بالغير: ب 
هامشها. 


” 


حادث ؟ فإن قالرا حادث» فهر من العالم (لأن كل حادث من العالم'” ' و كات العالم 
ببعض عنه لا به تعالى و فيه تعطيله. 

و ان قالوا ازلى» قلنا: هل اقتضى ذلك ازلية العالم ام لا ؟ فإن قالوا نعم فقد 
أكفروا؛ و ان قالوا لاء بطلت شبهتهم. على إن عند الأشعرى تعلق وجود العالم تخطاب 
(كن) فكان تكوياً واهر أزلى و يكون مناقضا (قول الأشعرى)'*” 

فصل 
صانع العالم أوجده باختيارة 

صانع العالم اوجده باختياره. إذ من لا إختيار له قهر مضطر محبرر فيكون 
عاحزاً. و لا اختيار بدون الإرادة. و هى صفة توجب”*' تخصيص المعقولات بوجه 
دون وحه وو وقت دون وقت. إذ لولاها الما كان وقت أولى من وقت و لا كمية ولا 
كيفية أولى مما سواها. إذ القدرة تأثيرها في الإيجاد. و ذا لا يختلف باختلاف الأوقات. 
الدليل عليه قوله تعالى. (يفعل الله ما يشاء]"'”' ر ( و يحكم ما يريد" فيطل به 
قرل د و الفلاسفة في انكار الإرادة. 


ماد بل 
مامش النسحة 

يهامشها 

ا- توحب: 1 

سورة آل عمران 16 4. 
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عسورة الم 
و هو عبد الله بن أحمد بن تحمود البلخحى؛ المعروف بالكمى؛ أبو القاسم؛ هر من أعيان المعتزلة. و رئيس 
طائفة الكعبية. و توق سنة/10©: حاحي خنيقة, كشف الظنون": 1785/9 اسماعيل باشاء هدية 
العارفين» 8/7.). انفرد الكعى مسائل كثيرة. منها قوله إن إرادة البارى ليست صفة قائمة بذاته: و لا 
هو مريد لدانه. و لا إرادة حادثة في حل أو لا ني محل. بل إذا أطلق عليه أنه مريد فمعناء أنه عالم» فادر 
غير مكره في فعلهء ثم إذا قيل هو مريد لأفعاله. فالمراد به أنه خالق لها على وفق علمه. عبد القاهر 


لفيا 
و هي والمشيئة واحدة عندنا خلافا للكرامية. فعندهم المشيئة صفة واحدة 
ازلية. و إرادته حادثة في ذاته و متعددة على عدد 2 و عندنا هو مريد بجميع 
مراداته بإرادة واحدة قدمة”" ' قائمة بذاته و قول بعض المعتزلة [مريد بإرادة حادثة ل 
في بحل] و قول الكرامية [ بإرادة حادثة في ذاته] يبطل بما ذكرنا في مسألة الكلام.8*" 
فصل 
صانع العالم حكيم 
صانع العالم حكيم. الآن. الحكمة أن كاتت”"" العلم يلم مزل و الا يال 
للكليات و اللنزتيات و ان كانت الأحكام. للمتمولات”"" فهو .موصت :ها في 
1 5 1 
الأزل. إذ التكوين ازلى و عند الأشعرى: ان أريد بما العلم فهي ازلية و ان أريد ها 


الفعل فلا. اذ التكوين حادث عنده. 


البغدادى» * الفرق بين الفرق* .4977 الشهرستان» “القل و التجل” 2/4/١‏ الإسقرايقة 
"التبصير في الدين" ؛ ص.84/ 
أنظرء الشهرستاق, "الملل و التحل" .1114-110/١‏ 


بإرادة واحدة أزلية و إرادة قدزمة قائمة يذاته:أ 


لأنه لو حدئت لا في ممل» لم يكن لله تعالى بالاتصاف بها اولى من غيره. و لا هي بكونه إرادة له اولى 
من ان يكون ارادة لغيره. و لأن الصفة لا بد ان تكون قائمة بمحل. اذ قيام الصفة بذائه مستحيل. و لو 
حدئت ف ذات الله تعالى: لكان محلا للحوادث و هو يؤدى الى القول جمدوث البارى. "الاعتماد" و 
لك 

إذا كانت العالم فهو عالم ف لم يزل و لا يزال: ب ؛ و في نسخة ت: و أن كانت العلم فهو عالم فيما لم 
يزل و لا يزال. 

و ضدها السغه. إذ هر المناق للأحكام. "الاعتماد". و..©/]. 

و هو عالم في الأزل للكليات و الحزئيات. و الفلاسقة و ان أنكرت كونه تعالى عالما بالجزئيات: 
منشبثين بأنه لو ان زيدا حالس الآن في هذا المكان: فبعد قيام ريد ان بقى ذلك العلم فهر جهل؛ لأنه 
غير مطابق للواقع. و ان لم ييق هر تغير. و التغير على الباري محال. "الاعتماد'. و.٠©/أ.‏ 
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رؤية الله 


و رؤية الله تعالى"”' بالأبصار' اللمؤمنين في الآخرة بعد دخحوهم الحنة جائزة 
عقلاً واحبة سمعاً. فيرى لا في مكان و لا في جهة و لا اتصال شعاع و لا ثيوت*”” 
مسافة بين الرائى و بيته ار غير ذلك من امارات ا 

و زعمت العتزلة”"' او الزيدية''' من الروافض او الفلاسفة (أ/ه.أ) 
والمخنوارج أن في العقل دلالة استحالة رؤيته لأنه لا بد لها من مقابلة بين الرائى والموئى و 


توك سناتة وعدزة وومااعية لأيكرة بدا كينا ز هقز با كزين داسيال كه عاب 
1 


الرائى بالمرئى فكل' ٠"‏ ذلك مستحيل. و اعترفت عامة المعتزلة انه يرى ذاته""" و 
انكرت طائفة منهم أنه يرى و يرى. 


+ متتحاقه: اث 
- بالأبصار: 1 
اقرخ 
- بين تعالى: نت و مدلا منه و مركي 
الحدوث: ث 
أنظرء قاضى عبد الحبار, "شرح الأصول الخمسة"؛ ص .+27 
أتباع ريد بن على بن الحسين بن على بن أى طالب رضى الله عنهم. ساقوا الإمامة في أولاد قاطمة 
رضى الله عنهماء و لم يموزوا الإمامة ف غيرهم. و كان من مذهبه جواز إمامة المفضول مع قيام 
الأفضل. أنظرء الأشعري؛ "مقالات الإسلاهيين", !!5.-١4./١‏ المنطى: "التنبه و الرد": ص.77! 
البغدادي. "الفرق بين الفرق": ص.7؟؛ الشهرستان, "المثل و النحل": 184/١‏ 
فكل: 1 


+ ويرى العالماث 


وفنا 


1 7 


و" لنا: ان موسى عليه السلام”" سآل ربه رؤيته'" ولا يظن به انه 
025 د ١‏ 
سأل ما هو محال عنده فكان سواله دليلا أنه اعتقده جائز الرؤية. فمن 
امتتسال. زؤينةا فد :تسب قوم :عليه تلام '' الى اذهل يةاتعالى و هو كفن و الألد 
02 
تعالى ما عاتبه و ما آبسه بل علق بشرط متصور و هو استقرار الحبل و لا يعلق 
بالمسكن إلا ما هو ممكن الثبوت. 
03 
و قوله تعالى: (لن ترائ © يقتضى نفى الوجود لا الحواز. اذ ان لو كان 
متنع الرؤية: و كان الجراب لست مرتى أو لا يصح رؤيق. الا يرى”*' أن من كان في 
كمة حجر؛ فظنه انسان طعاما و قال لهناعطيه لأكله. و كان الجواب الصحيح ان 
يقول انه لا يؤكل. اما إذا كان طعاما صح ان يقول المحيب انك لن تأكله. على انه 
يجوز على الأنبياء الريب ف أمر يتعلق بالغيب. فيحمل على ما اعتقده حائز. و لكن 
ظن ان ما جوازه ناحز. فيرجع النفى ف الجواب الى السؤال. فقد سألها في الدنيا 


ف 

+ الصلاة :ات 

الرؤية :ب ات. 

لأن الطلب الخال لا يليق بواحد من العلماء» فأن يليق يمن هو من أكابر الأنبياء؟: "الاعتماد" .و 81/] 
+ على :ات 

اعتقد:ات 

+ الصلاة ات 

أباسه:أءتءث. أنه تعالمى ما آبسه و ما عاتبه عليه.و لو كان دلك ججهلا منه بالله تعالى او خارحا عن 
الحكمة؛ لعائبه كما عانب نرحا عثيه السلام بقوله"أئ أعظك ان تكون من الجاهلين' زسررة هود /١١‏ 
حيث سآل اتماء ابنه من الغرقء بل هذا أولى من العتاب. لآن هذا لر كان جهلا منه بريه لبلغ 
مرتبة الكفر ١‏ "الاعتماد"؛ و.51/أ. 

سورة الأعراف 85/17 1. 


ترىات 
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فينصرف النفى اليها. إذ المواب يكون على قضية الخطاب ولانه تعالى اخير عن التجلي 
للنحبل و هو عبارة عن خلق الحياة و الرؤية فيه حيق يرى ريه "4" 

و قال الله تعالى: [وجوه يومئذ ناضرة الى ريما ناظرة]””' و النظر المضاف 
إلى الوحه المقيد بكلمة”إلى'لن يكون الا نظر العين. و حمل النظر على الإنتظار المنفص 
التعم” في دار”*" القرار'*' سميج (اى قبيح)””' رالا تعلق لمم بقوله تعالى: لله 
تدركه الأبصار] ”78 لإا صفة جمع و هي تفيد العموم 7*1 فسلبه يفيد سلب العموع لا 
عمرم السلب. ولآن المنفى هو الإدراك دون الرؤية"'' ار الإدراك'”' الوقوف على 
جرانب المرئى و حدوده و ما يستحيل عليه الحدرد و الهات يستحيل عليه الإدراك. 
فكان الإدراك من الرؤية نازلا متزلة الإحاطة من العلم و نفى الإحاطة الى يقعضي "5" 
الوقوف على الحرانب لا يقتضي به نفى العله"”” فكذا هذا على ان نفى الإدراك ما 
يستحيل رؤيته لا تمدح فيه. إذ 


لى ما لا يرى لا يدرك و إنها التمدح فبنفى الإدراك مع 


سورة القيامة 55/900 

المنعم:ب 

3 

القرآن:ث 

بين سطور النسخة 
“7 + وهو هدركه الأبصار:ات؛ سورة الأنعام 1١/5‏ 
وروص يد فسوجبانسزية 
+ و هما غيران فكان نفي الإدراك لا يدل عفى (ت/<.ب) نفى الرؤية: ت 
و هذا لآن الإدراك:ات 

تقتضى:اب 


حنفى العلم: 1 


0 


الرؤية (أ/ه.ب) اذ انتفاؤه (انتفاء الإدرالك» 736 مع ثبوتها دليل نقيضة التناهى و الحدود 
و لو أمنعوا النظر ف الآية و عرفوا مواقع الحجاج لاغتدموا التقصى عن عهدة الآية. 

وما قالوا من اشتراط المقابلة و غيرها يبطل برؤية الله تعالى ايانا و العلل و 
الشرائط لا يتبدل بالشاهد و الغائب و قد تبدلت» فعلم انها من أوصاف الوجود دون 
القرائن اللازمة (اى المهات الست و غيرها)"" ' للرؤية فلا يشترط تعديها. و هذا لأن 
الرؤية تحقق الشئ بالبصر كما هر. فإن كان ف الهة يرى فيهاء و إن كان لا فيها 
يرى لا فيها كالعلم. فإن' '' كل شئ يعلم كما هو. 

و يهذا تبين ان العلة المطلقة للرؤية الوحود. لأنها تعلق" ' بالجسم و الخوهر و 
العرض. و الحكم المشترك يقتضي علة مشتركة و المشترك اما الوحود أو الحدوث. و 
هو ساقط لأنه عبارة عن وجود لاحق و عدم سايق. و العدم لا يصلح ان يكون علة و 
لا شطر العلة. فلم يبق إلا الرحود. و ما لا يرى من الموحودات فلعدم إحراء الله تعالى 
العادة ف رؤيتنا ها لا للاستحالة. و الوجود علة محوزة لا موجحبة. و الوجود يتعدى من 
الشاهد””' إلى الغائب. فيكون جائز الرؤية (لأنه موجوه)"”” 

فالمختار ما قاله الشيخ" '" أبو منصور"” "رحمه الله ان تتمسلك الدلقئل؟"” 


السمعية و نتمسك بالدلائل"”' العقلية في دفع شبهتهم و قوم لو كان مرئيا لكان 


+ الإمام: ب 


+ الماتريدي: بء ث؛ة سبقت ترجته أولا. 


5" 
شبيها بالمرئيات باطل. لأن الرؤية يتعلق بالمتضادات ولا مشاهة بينهما و ذهبت طائفة 
ناعقي اليه باشتحالة رؤية آل تمالىإي للتآ: و سورها"” ”يعض امتحانا تمسكا 
بامحكي عن السلف. 
واللتقو يعن مرق كبا لقن قن عالت امنيا "لضام موقن ةله 
تعالى قبل وحوده و أتفقوا ان المعدوم الذى يستحيل وحوده لا يتعلق برؤية الله تعالى. 
فصل 
إرسال الرسل 
إرسال الرسل مبشرين و منذرين مبينين للنا س ما يحتاجحون إليه من مصالح 
داريهم مفيدين لحم ما يبلغون به الدرجة العالية في حيز الإمكان بل في حيز ال 
لأففم"' محبولون على النقيصة مستعدون للزيادة و بلوغ درحة الكمال. 


وهر موصوف بالرأفة على عباده فلا بمتنع منها امدادهم”'" با يوحب زواهًا كمن أمر 


'” الللةاب. 

0 
حوزن 
فهم المبيضة نما وراء النهر جيحون. و كات زعيمهم المعروف بالمقنع رجلا أعور قصارا مرو: من أهل 
القرية. ثم ادعى الإطية لنفسه: و تابعه مبيضة ما وراء النهر. هؤلاء صنف من الحرامية دانوا بنرك 
الفرائض و قالوا الذين معرفة الإمام فقد و منهم من قال: الدين أمران: معرفة الإمام؛ و أذاء الأمانة. و 
من حصل له الأمران فقد وصل الى الكمالء وارتفع عنه التكليف. الشهرستاق: البغداديء *القرق 
بين الفرق*: ص.17ه110-7: "الملل و التحل": .184/١‏ 

*” والاانمى به أنه صن على لله اتغاق نإحاب أحد او بإجاية على ,ننس مل لقراد :يد أنه'من مقتضيات 
حكمة القديم جل و علا. و يستحيل ان لا يوحد ما كان من مقتضيات حكمة البارى. لأن الوجحوب 
ف الحقيقة لفظة يعبر بها عن فضل تأكيد لوجود المذكور. النسفي “الاغتصاد". و.«+/أ-+؟/ب. 

*“' فى الخلق السفيء "الاعتماد"؛ .74ب 


امتدادهم: ب 
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أعمى بسلرك الطريق الحادة الموصلة إلى (7/5.]) البغية و نماه عن أن يحيل '' عنه يمنة و 
0 نر يقع في المهارى زاى الجهالك)""" مع ان العالم ملكه و للمالك ان 
يتصرف في ملكه كيف يشاء من الإطلاق و الخطره و يعلمه بإرسال رسول من حنسه 


أوامن ختلاف متدسية- 
0 : 

و قال السمنية و البراهمة و المبيحية أنه محال. لأن الرسول لو أتى بما 

فح ملم كم 1 1 

اقتضاه العقل فيه غنية مندوحة.٠‏ 2 ولو أتى يما يأباه العقل فهو مردود و لأن 

3 


العقل حجة الله تعالى اجماعا. و لا يتناقض حججه: فما ييله يكون باطلا. قلنا يأتى 


قشر لعفل تعن مترهد' لأن الرمالة: لتقكرة الميك. بي الا الى و .بيط درق 


عامشها 
الإباحة صنف من الحرمية» فهؤلاء صنفان» صنف صهم كانوا قبل دولة الإسلام كالمزدكية الذين 
استباحوا المحرمات و زعموا أن الناس خركاء في الأموال و النساء. و الصنف الثاق ظهروا في دولة 
الإسلام و عم فريقان بابكية و مازيارية: أنظر لآراتهم: البغدادي؛ “الفرق بين الفرق": ص.9275- 


لق 
** عنهءتو و في ستحةاب: فيه عنه. 
بهي باقن 

ا برسةت 


في نسححة ب: يأتى» مكتوبة بين السطور. 

لأن العقل ان وقف على الواحب و الممتنع؛ فلا يقف على الممكن. فرعا تعلق به عاقبة حميدة» و را 
نبل به عاقبة ذمية و العقل يقصر عن الرقوف على ذلك فلا بد من البيان تمن له الاطلاع على عواقب 
الأمور على لسان الرسول ليتمكنوا من الآداء و الامتناع. على أن الحاحة ماسة فٍ قسمي الواحب و 
الممتنع في الجملة إلى البيان الوارد عن الله تعالى. النسفى. “الاعتصاد* و 8-/أ-+/إب. : 


56 


الألباب من خليقته ليزيح يما عللهم فيما قصرت عته عقّولهم. و هذا لأن العقل ان وقف 
على الوحوب و الممتنع فلا يقف على الممكن. 

ثم إذا ادقن ولعد الرسالة “3 313 جولزها"*" الاتيميب قبزل اقزله ينون 
المعجزة و هي ظهور أمر الى خارق للعادة في دار التكليف لإظهار صدق مدعى النبوة 
مع نكول من يتحدى به عن معارضته .كثله. وجه دلالتها انه لما ادعى الرسالة و قال آية 
صدق دعواى ان الله تعاللى ارسلى ان يفعل' ' ' (الل)' '" كذا و فمعل الله ذلك كان منه 
تصديقا له في دعواه الرسالة كقوله له عقيب دعواه: صدقت. كما ان الملك العظيم اذا 
إذن للناس بالولوج عليه فلما"”" افوا" به قام واحد منهم و قال يا أيها الملأ ان 
رسول هذا الملك اليكم ثم قال لمم أيها الملك. ان كنت صادقا فخالف عادتك و قم و 
اقعد ثلاثا. إذا ''' قعل الملك ذلك عند سماع هذا الكلام كان منه تصديقا لدعواه نازلا 
متزلة قوله: صدقت. 

فصل 
محمد صلى الله عليه و سلم 
ثم أن نبينا حمد عبد الله بن عبد المطلب بن هاشم بن عبد مناف رسول الله. 


لأنه ادعى النيرة و ظهزت للعسزة على يديه كانشقاق القمر” '" و انمداب الشحرو 


و هو قبل مبعث تبينا محمد صلى الله عليه و سلمء النسفيء *الإعتماد" و.٠‏ 1/4 
تفعل :ب 

من يون سطور النسخحة. 

قما: أ 


 :ةوفلتحتا‎ 


فإذا:ييات, 


بكركاب ل عبد أن أبي أن 
آضي اللهم عَنْهم أن أل مَكْةَ سألُوا رَسُول الله صلى اللهم َل وَسَلمَ أن يرهم آي قأرَاهُمْ 
شَفْيينٍ حتّى روا حرا ينما البخاري» كناب لمناقب +15 584/4 


1 


0 030 1 
تسليم الحجر عليه و نبع الماء من أصابعه و حنين الجشب20 و شكاية الناقة و 


شتهادة الشاة' ”” الضلية .شرب الككير من البكر القلزل من لماء ".و أظهرها القرآن 
فهر من اعجب الآيات و ابين الدلالات. إذ هو آية عقلية باقية دون كل معجزة. باين 
نظمه'"" العحيب وجوه النظم و يتحدى .به جميع الأنام واقرغهم بالإفخام فلم يتصد 
اللاتيان بما يوازينه و يدانيه واحد من مصاقع الخطباء ولم ينهض بمقدار أقصر""" صورة 
(1/.ب) منه ناهض من فحول الشعراء مع انهم أكثر من خصى"”” البطحاء و رمال 
الدهناء فدل عجزهم أنه كان معجزة من الله تعالى لتصديق نبيه و لا يظن بمم و هم 


إل دن عبن قوب حوفي دنا ليذ 


8 عاب صثلى الهم ع 


2 


عه فحن الجلاع خب اه كَل لين ثلى الهم ع 


الاقف 3 /4هه 


َع عو بن دار عن 


وَتَابعَهُ عيذ بن المسيْب عن حاير البخاري» الأشرية 01 515/5 


7 


1 


اكثر خليقة الله تعالى حقدا و عصبية انهم امتنعوا عن المعارضة مع القدرة” وقد 
خاطروا مهجتهم و بذلوا أموالهم و تحملوا المشاق_الشديدة و المتاعب الصعبة من جر 
العساكر و تخريد البواتر و حمل الرماح الخواطر و الخوض ف المهالك و تقحم غمرات 
"*" يلقارك”** لأطماة :تور واقدا تخد به أولااو أظهر اللبيى غير فلع بيعارصر) اله 
السيف وحده و لو عارضوه في قصر سورة منه الظهرت نصرهم. و كفيتأموئة 
ع ا ل ا 0 ان 
السلام ”" بأخباره. لأنه صادق في كل ما يقول فتبت انه رسول الله الى كافة الناس لإا 
الى العرب خاصة كما زعم بعض النصارى لأنه تعالى قال: (و ما أرسلناك إلا كافة 
للناس]'*” 

ثم لا بد ان يكون ذكرا. لأن الأنوثة تناق الاشتهار و الدعوة. و أعقل أهل 
زمانه و أحسنهم خلقا و معصرما في أقواله و أفعاله عما يشينه و العصمة عن الكفر 
كاك لاكبياء ل لوحن رونته. و غين اللماضى بقد الوص اولي" ”بر كلالك علد 
المعتزلة و عندنا يجوز نادرا. 


- ثبت تبوة سائر الأنبياء بأخباره:ب 
سورة سب 28/54. 


الفظ" قبله أن نسحة ب يأتى بعد اللفظ كذئك". 


لف 


و أل الأقياة:ثذم عليه الستفام "و الخريهم تعلق على اشر علي 7 
9 58 
و هر أفضلهم لقوله تعالى: (كنتم خير أمة أخرجت للناس...1 2 فلما كانت 


0 


خير الأمم كان هو"'" خير الأنبياء. و لا نعين عددا لكلا ندخحل”"" فيهم من 


أمته 


1 


: 7 
فوطي ارفرع داكن خاكق. 

و المعراج في اليقظة بشخحصه حق. أما من مكة إلى بيت المقدس فبالنص و**"” 
أل السناموو إل حب حا له تماق فالاسبان و كن عجان السماد "نعود للش 
لاز استيغاد” "" نزول الملك :و هر يودى الى انكار النبرة: 

فصل 
كرامة الأولياء 
كرامة الأولياء حائزة خلافا للمعتزلة للمشهور من الأخبار و المستيفض من 


1 


حكاية الأخبار كقصة صاحب سليمان و عمر و سارية و خالد. لا يقال لو 


- عليه السلامة نت اب. 
ات: عليه الصلاة و السلام ؛ ب: عليه السلام 
سورة آل عمران 11/6 

- أمنه: أ 

عنية اهم 

يدخل: تءاب 

إخرج: اث با 

+ امااب 

الإستبعاد:ات 

الاستعادةات 


أمظ سور الشل :د 


زعا 


و الأسد طر وق الوصول الى معرقة النني صلى الله عليه و كن لأن 
المعجزة ”57 دعوى النبوة و لو ادعاها الولى لكفر من ساعته. و يجوز ان يعلم 
5 0-5 

الول ته ول ووز ان ومع عنلوها البى .عبان الك غليه بو ساي وخر و إظهان 
الكرانة من الول للمسترخد ترغيبا له (] 0:97 عليها و عونا"”" على تحمل أعبام 
المحاهدة في العبادات لا إعجايا و فخرا. 

و لناقض للعادة أربعة: معجزة للنبي و كرامة للولى و معونة للعوام و استدراج 
للمتأله. و السحر و العين حق عندنا خلافا لهم (للمعتزلة) '"" 

فصل 
الاستطاعة 
د , كر 

الاستطاعة مقارنة للفعل. لأنه تقدمت لاستحال وحودها عتده. لأنه 

عرض لاا نيقى ”*” و قالت للعتزلة.و الكرامية: سايقة الفلا يلزم تكليق العابسرء قلناء 


ع 
صحة التكليف تعتمد سلامة الأسباب و الآلات. إذ العادة حرت انه لو قصد الفعل 


عرلانت 


عليه السلام:ث ؛ -صلى الله عليه و سلم: بءات. 
يقارن: اث 

- صلى الله عليه و سلم :بات 

هوئااب 

هامشها 

الاستطاعة و الطاقة و القرة و القدرة مترادفة؛ النسفىء "الإعتماد"» و90 /أ. 
الأها 1 

+ زمائين: ب 


- الآلات: ب 


يفنا 


عند سلامة الأسباب”"' لنصلت له القدرة. على ان القدرة تصلح للضد ين عند أبي 
حبينة"”” رعله لل"*" فكاق اللتاشر الطد الأمور.بة شَاغَلا للقدرة الضائئة'التحصيل 
لايور بلقيو © كان فكلئف: قادر 
قصل 
أفعال العباد 

5 م 500 

أفعال العياد و جميع الحيرانات مخلرقات الله تعالى. لا خخالق لها سواه. 
و نعو ماهب: التبساية والنازمين وقئ تناخ عه الى '"” و اقالت االمتزلة نهم 
موحدون لأفعالحم الاختيارية.""" و قالت الجيرية لا اختيار و لا فعل للعبد أصلاً و لا 
قدرة لهم على أفعاهم كحركات المرتعث 


أصل و هو ان دخول مقدور تحت قدرتين محال اعتبارً بالشاهد. 


ين ا 
و العروق النابضة. ‏ تفرع المذهبان عن 


- اذ العادة حرت انه لو قصد الفعل:ب 

يديا الإمام أبو حنيفة التعمان بن ثابت؛ مؤسس المذهب الحتقي الذي يعرف باسمه. و آذ العلم حماد و هو 
عن إبراهيم النخعي و هر عن علقمة و أي الاسود و مسروق و هم عن فقهاء الصحابة. سمع خخلقا من 
التابعين كعطا بن أبي الرياح و نافع بن مولى عمر. و توق ببقداد سنة +مسين و مائق طاش كبري راده؛ 
*طبقات الفقهاء*. ص.١١-4١4؛‏ كاتب الحلي "كشف الظلون": ١210/7‏ 


ارحمة الله:اب 


المخلوقات: ب 

فمخلوق: ب 

- رضى الله تعالى عنهم أجمعين:ات ؛ و في نسخةات:رضوان الله تعال. 

قد اتفقت المعتزلة على أن العبد قادر لأفماله خيرها و شرها. مستحق على ما يفعله ثوابا و عقابا ني 
الدار الآخبرة. الشهرستاق: "الملل و التحل" .15/١‏ 

الجير هو تفى الفغل عن العبد و إضافته الى الرب تالى. الحبرية أصناف. الجبرية الخالصة: هي 
البق لا تنبت للعبد قعلا و لا قدرة على الفعل أصلا. الحرية المترسطة: هي البن تثبت للعسد قدرة غير 
مؤثرة آصلا. الشهرستاق؛ "الملل و التحل؟؛ 88/١‏ 


ليا 


و قالت الحبرية لا قدرة للعبد على الاختراع الما يحئ فيكون مخترعها الله 
تعالى ضرورة. و قالت المعتزلة قدرة العبد على الأفعال ثابتة بضرورة الأمر كما و الامر 
للعاحز محال. فانتفت قدرة البارى عنهما ضرورة. 

لنا قرله تعالى: الله خالق كل شى)”"'و لإو الله خلقكم و ها تعملون)'" 

53 5 5 5 يففا 

اى ر عملكم. و قوله تعالى: (أفمن يخلق كمن لا يخلق أفلا تذكرون] 2 أثى على 
نفسه بالخلق و لو شاركه فيه غيره لانتفت فائدة التمدح. و لأن علم الخالق 
بالمخلوق”"" شرط قدرة التخليق. قال الله تعالى: (الا يعلم من خلق و هو اللطيف 

3 
الخبيرع 
قدرة الاختراع و الأخرى قدرة الاكتساب جائز بخلاف الشاهد. و ثبت هذا ان 
المتولدات بخلق الله تعالى كالالم في المضروب و الانكسار في الزحاج. و عند المعتزلة 
تخلق العيد. 


و لا علم لنا بكيفية الاختراع. و دخول مقدور تحت قدرتين أحديهما'” 


لد 


و 'أن'*" للشترل #عيته باحلدة 'لآن: الكل :همل بيلق اللا عغاق «عطية في 
الحيرانات الموت(أ /لا.ب). و عندهم مقطرع عليه أجله”*. 


+ هذان:ات 


سورة الرعد 15/18. 

سورة الصافات 85/507 

سورة الملك النحل 910/١5‏ 

المخلوقات: ث 

سورة المللك 14/5197 

+ نحت:اثؤ + تحت قدرتين: ] 

+ ان المخلوق: 1 

أنظرء قاضى عبد الحبار. "شرح الأصول الخمسة". ص.07! الأشعرى؛ 'مقالات الإسلاميين": /١‏ 


لشفي 


و انه مريد لجميع الكائنات عينا و عرضا و طاعة أو معصية. لأنه خالقها 
بالاحتيار فيكون مريدا لها ضرورة إلا ان الطاعة شيئته و إرادته ر رضاه و محبته و أمره 
و قضائه و قدرى و المعصية بقضائه و قدره و إرادته و مشيكته دون أمره و محبته و 
رضاه. ثم عند الأشعرى_المحبة و الرضاء يعمان كل موحود كالإرادة. و عند المعتزلة 
هو مريد الخير و الطاعة دون المعصية. ”و اختلفوا في المباحات لقوله تعالى: لإو ما الله 
يريد ظلما للعباد'”' و ممسك””' بما روى عن رسول الله صلى الله عليه و سلم و 
جميع الآمة: (ما شاء الله كان و ها لم يشاء لم يكن“ ر قرله تعالى: إفمن يرد الله 
ان يهديه يشرح صدره للإسلام] ”*' الآية. و قوله تعال”” :لو لا ينفعكم نصحي ان 
أردت ان انصح لكم ان كان الله يريد ان يغويكم) '” و قرله تعالى'' :و لو 
اشاء الله ها أشركوا 1'”' ر (لو شاء الله لجمعهم على الهدى] ”و تأويل ما تلوا ان 


عند المعتزلة الرب تعالى مزه أن يضاف إليه شر و ظلبو فعل هو كفر و معصية, لأنه لو خلق الظلم 
كان ظالماء كما لو خلق العدل كان عادلا الشهرستاقء "الملل و التحل؟: 40/١‏ 


سورة غافر 71/41 


والسافةات 


نوطب كال حبري حمر أن سنالا الم 
نخدم بَعْضَّ بنات اللي صَلى اللهم 


بي بشي حت تسن “.انر موه حا السنة /3 6ل 
0ل رقم الحديث: 45117؛ كتاب الأدبء 011٠١‏ 71/4 5 الحديث :81/0 

سورة الأنعام 5/ 156 

- قوله تعال: أء بات 

سورة هود 54/11. 

- قوله تعالل: أ بوث 


سورة الأنعام 1//5 3 


لها 


الله لا يريد ان يظلم أحدا. لأن أهل اللغة قالوا إذا قال الرحل لا يريد ظلما لك: معناه 
لا أريد ان أظلمك. فالحاصل ان الإرادة تلازم الآمر عندهم و عندنا تلازم الفعل فلا 
يتعلق الإرادة بالمعدوم ثبت به مسألة الهدى و الضلالة. لأن المدى من الله تعالى خلق 
الاهتداء في العبد. و الإضلال خحلق الضلالة فيه. و قالت المعتزلة الهدى من الله تعالى 
بيان طريق الصواب؛ و الإضلال تسمية العبد ضالا أو حكمه بالضلال عند خخلق العبد 
ارق لسك 

و ثبت ان الأصلح و الصلاح ليس بواحب على الله تعالى. لأنه خلق الكفر و 
المعاصى» و ليس لهم فيه مصلحة. و عند المعتزلة''' ما هر الأصلح للعبد واحب على 
الله تعالى ان يعطيه و لو لم يعطيه مع انه لا يتضرر به و العبد تنتفع به لكان بخيلا و هو 
فاسد. لأن الألوهية تناق الوحوب عليه. 

فصل 
تكليف ما لا يطاق 

تكليف ما لا يطاق”*' غير جائز خلافا للاشعرى'' لقوله تعالى إلا يكلف 

الله نفسا الا وسعها؟"” ' أو قوله تعالمى إربنا ولا تحملنا ما لا طاقة لنا به]”' ' استعاذة 


سورة الأنمام +/58. 

أنظرء الأشعرى؛ "مقالات الإسلاميين" 4/١‏ 400-91 

أنظرء قاضى عبد الحبار: "المغنى*, //4؛ "شرح الأصول الخمسة": ص.1.+-5.5؟ الإسقرآيق؛ 
التبصير في الدين*. ص.7/17-01 
+ عليه :) 

قال الله تعالى: "ما كانوا يستطيعون السمع" (سورة هود )55-0/1١‏ و قال: " و كانوا لا 
يستطيعون معا” (سورة الكهف )٠١1/18‏ و للأشعرى أن هذه الآيات تدل على جواز تكليف ما لا 
يطاق» الأشعرىء “كتاب اللمع*. ص.26ه. 


سورة البقرة 725/5 


سورة البقرة 745719 


وف 


عن تحميل ما لا يطاق لا عن تكليفه. و عندنا يجوز ان يحمله جبلا فيموت و لا يجوز 
أن يكلفه بحمل جبل بحيث لو فعل يثاب» و لو امتنع يعاقب. و قوله تعالى (أنبنوئن 
بأسماء هؤلاء]'' " مع عدم علمهم بذلك' '" ليس تكليف بل خطاب (أ /4.أ) تعخير 
كالآئر بإحياء الصو "” يوم القيامة. 
فصل 
الحرام رزق 

الحرام رزق و كل يستوق رزقه حلالا أو حراما. ولا يتصور ان لا يأكل 
إنسان رزقه أو يأكل غيره رزقه. و عند المعتزلة''' الحرام ليس برزق و هو بناء على ان 
الرزق عنذتا الغذاء. ما قدر”'" أن يكونغذَاء لشخص لا يضير غذاء لغيره كما 
يتغذى الإنسان بالحلال يتغذى بالحرام. و لو كان عبارة عن الملك كما قالوا لما رزقت 
الدواب بعدم تصور الملك لحاء و فيه خخلف وعد الله تعالى. 


سورة البقرة 273/7 


قيّائة يُعَدبُوَ يقال لَّهمْ أحيوا ها خَلقكُمْ وكَالَ إن البِيْتَ الذي فيه الصُرَرُ لا تذطلة املك ٠.‏ 
البخاريه كتاب البيوع ٠.‏ ©/99. 8 تدر ١‏ 
عند المعتزلة لا يرزق الحرام كما لا بلك الله الحرام و أن الله إنما رزق الذين ملكه دون الذى غصبه؛ 
الأشعرى؛ "مقالات الإسلاميين": 591/1 


+ الله تعالى :اث 
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فصل 
الإبعات بالله 
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الإبمان بالله تعالى فرض الاتفاق. '" لكن العقل عندنا آلة يعرف”"” با" 


حسن الأشياء و قبحها. و وجوب الإيمان و شكر المتعم. و المعرف” ”.و الموحب 
حقيقة هر الله تعالى. لكن براسطة العقل. كما أن الرسول معرف”"" للرحوب. ار 
الموحب حقيقة هو الله تعالى» لكن لواسطة الرسول حي قال أبو حنيفة رضى الله 
عنه''” لا عذر لأحد في الجهل بخالقه لما يرئ من خلق السماوات و الأرض وا لو لم 
يبعث رسول لوحب على الخلق معرفته بعقوهم. و قال الأشعرى لا يحب و لا يحرم 
بالعقل شئ و لكن يموز ان يعرف به حسن بعض الأشياء و قبحه. فعنده جميع الأحكام 


93 وى اده كع 
المتعلقة بالتكليف متلفات (مأخوذة) من السمع. 


اتفاقا:'بءت. 
200 
201 
“7 بيورة1 
** بيردةا 


لكا 


و الإبمان عيارة عن التصديق قال الله تعالى: (و ها أنت يمؤهن لنا”'” اى 
بصدق لنا فمن صدق الرسول فيما جاء به''" من عند الله فهو مؤمن فيما بينه و بين 
الله تعالى." '"' و الإقرار شرط لإحراء الأحكام. 

و الأعمال ليست من الإيمات كما قال أهل الحديث. لأنها عطفت على الإبمان 
في غير موضع. و المعطوف غير المعطوف عليه. لأنه شرط لصحة الأعمال. قال الله 
تعالى: ل(و من يعمل من الصالحات و هو مؤهن]''" و الشرط يغاير المشروط. و قوله 
تعالى:إفلما يدخل الإمان في قلوبكم]"'' و قرله تعالى: [كتب في قلويهم 
الابمان؟''. يبطل قول الكرامية انه بحرد الإقرار" '". و اذا ثبت أنه تصديق العيد و هو 
لا يتزايد فق نفسه دل ان الإبمان لا يزيد و لا يتقص و انه مخلوق. الزيادة الواردة ي 
الإيمان من حيث تحدد الأمئال كسائر الأعراض أو زيادة ثمرته و استشراق نوره. 

ثم قام به التصديق فهو مومن حمَا و لا يصح' '" أن يقول أنا مؤمن ان شاه 
الله كما لا يجوز أنا'"" حي إن شاء الله و ان كفر بعد ذلك لا يتبين انه لم يكن مؤمنا 
كابليس. فالسعيد قد يشقى و الشقى قد يسعد. و عند الأشعرى (أ /4.ب)لعيرة 


عورا عوسة 9/4 
اح يه: أو ص 
32 5 
- فهو مؤمن بينه و بين الله تعاال : اث 


سورة طه 2111/9١‏ 


سورة الحجرات ١4/48‏ 


سورة اغخاطة ,ره/75 
إن الكرامية خاضوا في باب الإيمان» فزعموا أنه إقرار فرد. اليغدادي؛ “القرق بين الفرق". ص.+55؟. 
يجززاب 


ان1 31 


للختم. و يمان المقلد صحيح لوحود التصديق و ان كان عاصيا بترك الاستدلال خلافا 


ددا 


للمعتزلة 

و الإبمان و الإسلام واحد خخلافا لأصحاب الظواهر لقوله تعالى: إقالت 
الأعراب آمناء قل لم تؤضنوا و لكن قولوا أسلمنا و لا يدخل الإيمان في 
قلوبكم...)''" الآية. لكن الإسلام على وجهين: شرعي؛ و هر بمعين الإيمان "او 
لغوى ؛ واهر بمعين استسلمء و انقاد. و دخل في السلم و هو الذي أثبته خؤلاء 
الأعراب مع نفى الإيمان عليهم. 

و مقترف الكبيرة لا يخرج من الإبمان لبقاء التصديق و العاصي اذا مات بغير 
توي فهو بي مقيمة الها تاق إق«شاء عفى عنه.و آدعل " اللبنة و اانا قناء عذيه'”” 
بعد ديه عكييرة أو يرهم عسه أئرة تقد" و للدي الناز و لأأيلتن ضح 
الكبيرة و من تاب كبيرة *'' صحت توبته مع الإصرار على كبيرة أخرى. و لا يعاقب 
يما و من تاب من الكبائر و لا يستغيي عن توبة الصغائر و يجوز ان يعاقب بما عند أهل 


5 


الشنقد و عند" الحوار يكن عتضى رشتخترة أو أكتيرة فهو" كافز طلد بق قار" .«رو. 
''” عند المعتزلة لمان لمقلد ليس بصحيح, لأن التقليد هو قبول قول الغير من غير أن يطالبه جمحة و بينة حي 
يمعله كالقلادة ان عنقه: و ما هذا حاله لا يجوز أن يكون طريقا للعلمه قاضي عبد الحبان “شرج 
الأصول الخمسة"؛ ص.١53‏ 

سورة الحجرات 14/48 

الإيمان مكررة: ث2 


ادخله: ب 


نذا 


عند المعتزلة''" أن كانت كبيرة يخرج من الإيمان و لا يدخل في الكفر و ان كانت 
صغيرة و احتنب الكبائر لا يجوز التعذيب عليها و ان ارتكب الكبائر لا يحوز العفو 


2. 


: 2 5-5 
عنها و قالت المرجعة لا يضر مع الإيمان ذنب كما ى ينفع مع الكفر طاعة 
فالصحيح قولنا لقوله تعالى: [يا أيها الذين آمنوا كتب عليكم القصاص في 
القتلى] "" فسمى قاتل النضس عمدا مؤمنا."" (وان طائفتان هن المؤمنين 
اقسلوا... 7*1 فسمى الباغي مؤمنا. و التخليد المنصوص للقاتل عمدا و غيره محمول 
على المستحل و لا يحوز الخلف ف الوعد. و كذا الوعيد في الصحيح. و لما حاز عندنا 
غفران الكبيرة بدون الشفاعة فلأن يجوز شفاعة الأنبياء و لأخيار أولى. و عندهم لما 


3 


امتنع العفو فلا فائدة ف الشفاعة'"" و مذهيهم مردود بالتصرض” "" او الأخبار. و 


أجمعت الخوارج بتكفير مرتكب الكبيرة و تخليده في النار؛ أنظرء الأشعرى؛ "مقالات الإسلاهيين": ١‏ 
١ل/>؛‏ الشهرستان, "الملل و التحل". 1١4/١‏ 


“7 عند تلوق لق صقي لآير ة :4 بصم ومن عر نآ داك أله يمسق بتكا افكبرةاققم و 
اللعن: لهذا لا يجوز ان يسمى مؤمنا او كافرا. و إذا رج من غير توبة عن كبيرة ارتكهاء استحق 
الخلود ف الناره لكن يكون عقابه أحف من عقاب الكفار. قاضى عبد الجبارء "شرح الأصول 
اللخمسة", ص.1 707-100 117؛ الشهرستان: "الملل و التحل": 45/١‏ 

7" - و ان لرتكب الكباتر لا يموز العفو عنهاات 

*07 زعمت المرحنة آنه لا ينفع مع الشرك حسنة» كذلك لا يضر مع التوحيد سيعة و زعمرا آنه لا يدخل 
النار أبداء و ان ارتكب العظائم و ترك الفرائض؛ و عمل الكبائر. الملطى: "التنبيه و الوذ" ص.43 11 
الشهرستان؛ "الملل و التحل". .1401/١‏ 

عدم الإماناث 

ةقفر لدي 

7ن بو ويه 


سورة امراك #اؤارة. 
+ قي حقهم؛ انث 
بالنص: ب 
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العفو عن الكفر لا يجرز عقلا خلافا للأشعرى و تخليد المومنين في النار و الكافرين 
ني الجنة يجوز غقلا عندهم آلا ان السمع ورد بخلاقه. و عندنا لا يجوز "ولا يوصف 
الله تعالى بالقدرة على الظلم و السفه و الكذب. لأن امال لا يدل تحت القدرة و 
عند المعتزلة يقدر و لا يفعل. و يجوز ذهاب السيعات بالحسنات اى أن يعفو الله تعالى 
عن السيئات ببركة الحسنات (4/1.) و لا يجوز ان يبطل الحسنات لشؤم المعاصى الا 
بالكفر: 
قصل 
السمعيات 
كل ما ورد السمع به لا يأباه العقل. يجيب قبوله كسؤال منكر و نكير و هو 
لكل ميت صغير أو كبير فيسأل اذا غاب" '" عن الآدميين و اذا مات في الماء أو أكله 
السبع فهو مسدول و الأصخ :أن الأنبياة عليهم السلام '“" لآ يسألون. .و:يسال أطفال 
المومنين. و أبو حنيفة رحمه الله توقف في أطفال المشركين في السؤال و دخول اللمنة و 
عذاب القير للكفار و لبعض العصاة من المؤمنين و الإنعام لاهل الطاعة بإعادة الحياة في 
سد" -و ان توفضنا في اعادة الروح- حق. ثم قيل العذاب على الروح و قيل على 
البدن و قيل عليهما. و لكن لا نشتغل بكيفيته لقوله تعالى: (أغرقوا فادخلوا 
ا و حشر الاحساد و إحياؤها يوم القيامة حق. و زعمت القلاسفة ان الحشر 


للأرواح دون الأحساد, لأنه اذا قتل انسان و اغتذى به انسان آخر فتلك الأجزاء ان 


+ الصلاة: ات 
+ حق: ات 


بر و31 
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اردت الى يدن هذا فقد ضاع ذلك البدن. و بالعكسء قلنا: ف الإنسان أحزاء أصلية و 
فضلية. و اللعتبر إغاذة الأصلية و أصلية هذا الانسان. فاضلة الغيره: و كما يخ" 


حك راف 


ااديةة" عو" إقانىالصياة و انن .و لكيانلين:ى البهاقم ى"المقرانت رن 


و قراءة الكتب حق. و يعطى كتاب المؤمنين بيمينه و كتاب الكافر بشماله 
أو وراء ظهره و هي كتب كتبه الحفظة أيام حياتهم. و الميزان حق للكفار و المسلمين و 
عو عازه عنا ترق نيه مقادير الأغعال :و يورو" اععالهم حيرةان 015 راز 
نتوقف في كيفيته. 

و الصراط حق. و هو جسر ممدود على معن جهنم عر عليه الخلائق منهم 
عالوف”" وعتهم تريح" و سوم #الخزاد للشرع "انهم كللاعى و هم 
كالنملة. 

و انطاق الجوارح حق. و الحوض حق. و البنة حق. و النار حق. و الجنة ر 
النار مخلوقتان اليوم علافا للمعتزلة. .و لا قناء لما و لأهلهما ابد" " علافا للجهمية 
لتنصيص”"” على الأعداد و الخلود""". و الْحين الكافر يعذب بالنار اتفاقا. و اللسلم 


:اب 
عقلاء: ب 

يجى: ب 

تورن: بءث 

+ الخاطف؛ ب 

+ للسرعاب 

المسروع:ث؟ - كالحواد المسرع:ب 
- ابنئا 


القسيص 1 
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محمد" رحمهم الله و أبو حنيقة رخى الله 
عنه ترقف ف كيفية ثواههم. و ما اخبر الله تعالى من الحور و القصور و الأغغار و 
الأشجار و الأطعمة و الأشرية و عذاب أهل النار من الزقوم و الحميم و السلاسل ور 
الأغلال حق خلافا للباطنية (4/5.ب) و الفلاسفة. و العدول عن ظواهر النصوص الى 
معان يدعيها أهل الباطن من غير ضرورة إلحاد و رد النصرص. 

و استحلال المعصية و اليأس من الله تعالى و الأمن منه و تصديق الكاهن بما 
يخر به من الغيب كفر. و لا يجوز تكفير أهل القبلة. و لا يبلغ ولى درحة الأنبياء لقوله 
عليه السلام: (و الله ما طلعت تمس و لا غربت بعد النبيين على أحد افضل من أبى 
بكر رضى الله عنه] '"' فهذا يقتضي ان ابا بكر افضل من كل من ليس ينبي و دون 
فى نافيا 


يع ناجلقة كالاقنيى طقل أل :يوسن" 


3 
و خواص ب آدم هم المرسلون افضل من جملة اللائكة و عوام بن آدم 


عن الأتفياء لمشتل من رام لللاتكة..ز مراص الللايكة' ”" لفضل اتن اغوام بق أقم. بو 


أنظر الأشعري: *مقالات الإسلاميين"؛ 1510//2؛ البغدادي؛ "الفرق بين الفرق"؛ ص.١71.‏ 
هو الإمام أبو يوسف يعقوب بن إبراهيم الحنفي المتوق سنة 1265 اثنتون و مانين و مائة: طاش كبرى 
زاده» *طبقات الققهاء". ص.0١؛‏ كاتب الحلي؛ "كشف الظنون" ١419/5‏ 
محمد بن الحسن الشيبانق؛ أبو عبد الله القيه الحنفى البغدادي توق سنة ١884‏ نسع و ثمانين و مائة و من 
تصائيفه الاحتجاج على مالك الاكنساب ف الرزق؛ المستطاب. الجامع الصغير ف الفروع؛ الشامع 
الكبير كذا. الجر جانيات؛ الرقيات ف المسائل» الزيادات في الفروع: السير الصغير فِ الفقه: عقائد 
الشييانية قصيدة الفنية: كتاب الإكرا كتاب الحاج. كتاب الحيل: كتاب الشروط. طاش كبرى 
زاده. "طبقات الفقهاء". ص.5١؛‏ اسماعيل باشاء *هدية العارفين"؛ ؟/2. 
أنظر: الميدمى. نور الدين على بن أبي بكرء جم الزوائد و منبع الفرائد» بيروت همه 1 ج.4ذ عن. 
لكن قال الميثمى ان هذا الحديث و ما شبهه ضعيف. 
مرصلون:ث 


- و خواص الملائكة: اث 
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يننا 


الميناق الذى أخذه الله تعالى من آدم عليه السلام 3000 باللوح 
و القلم و جميع ما قدر لهم. و جف القلم بما هو كائن و ما أخطأ العبد لم يكن ليصيبه 
وما أصابه لم يكن ليخطته. و لا نرى الخروج على الأئمة و أن جاروا. و نرى اللسح 
على الحفين في الحضر و السفر و نؤمن بكرام الكاتبين و ملك الموت و قبضه أرواح 
العالمين و نرى الصلاة خلف كل بر و فاجر و في دعاء الأحياء للأمرات و صدقتهم 


عنقم قم ازعو جزل قمر عور عع إلاعاتااواها لجو يللو بعالو لد 
0 


عليه و سلم من خروج الدحال” '" و دابة ن و يأحوج و مأحوج- ونزول 


ا 4 
عبيسى2 عليه السلام و طلوع الشمس من معريها و الكف عن الصحابة و الشهادة 
بالعشرة بالحنة حق. 


- عليه السلام: ب 


تؤمن !اب 
لريب 
أنظرء البخاري؛ الدجال /310: 15/4 


لجان ؟لان 
ا 1 
تئر أن ربقب بنلت أبي 


غي رت الله لهس أذ ابا متلى 
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و كل مؤمن بعد موته مؤمن حقيقة كما في حال نرمه و كذا الرسل و 

الأنبياء عليهم السلام بعد وفاتهم رسل و أنبياء حقيقة. لأن التصف بالنبوة و الإيمان هو 
1 

الروح واهوا لا يتغير بالموت. و يجوز إطلاق اسم الشيء و الموحود بالعرابية و 
الفارسية على الحق'"” و اسم النور و الرجه و اليد و العين و الحنب و نحو ذلك لا 
يجوز اطلاقها بالفارسية من غير التأويل. و بعض الألفاظ يجوز إطلاقها مضافا و لا يجوز 
بدرن الإضافة.كوله تعالى :إرفيع لدرجات...]''" و قاضى الحاحات و هازم 
الأحزاب و فارج الهم و شديد العقاب. و لا يجوز إطلاق اسم المحجوب. و بعضهم 
حوور نط" المحصيية: 

و من الأسامى ما لا يجوز إطلاقها و ضدها كالساكن و اليقظان و العاقل و 
كذا لا يحوز إطلاق اسم الداخل في العالم و الخارج منه ا ولا يجوز إطلاق 
أسم الغائب عليه. و يجوز ان يقال غيب عن الخلق. 


لوا ا حم وو نأض اكاب ل ؤم ب له و لات 
البخاري. أحاديث الأنبياء 44 2119/7/4 


7 نت نت قلع من توه قلا‎ ١ 
أمو عيسى وفي الْنَاب عَنْ‎ 
400/0 059 حَسَُمحِيحٌ * الترمزيه كاب الفعن‎ 


+ باقازات 
اللحق: أ 
سورة غافر .١5/4 ٠‏ + ذو العرش: أ 
الفظاب 


- عليه: ات 
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فصل 


الإمامة 


لا بد للمسلمين من إمام يقوم بتنفيذ أحكامهم و إقامة حدودهم و تحهيز 
حيوشهم. و قال بعض المعتزلة"“” نصب الإمام ليس بواحب. ينبغي أن يكون ظاهرا لا 
فيا وال منتظرا علافا للرواقض""" و أن بيكرن حرا ذكرا بلغا عاقلا شحاعا قريشيا: 
و التقوى شرط الكمال؛ ف ينعزل الإمام بالفسق. 

و عند المعتزلة شرط المواز فينعزل به. و لا يشترط أن يكرن هاهميا أو 
معصرما أو افضل أهل زمانه. فيتعقد إمامة المفضول مع قيام الفاضل خلافا للروافض. 
ولا يجوز نصب إمامين في عصر واحد خلافا لهم. 

و ما نص رسول الله صلى الله عليه و سلم على إمامة أحد بعده. إذ لو نص 
لاشتهر. لكن الصحابة رضوان الله تعالى عليهم أجمعين احتمعت على خلافة الصديق 
رضى الله عنه استدلالا بأمر الصلاة. ثم على عمر رضى الله عنه لقوله عليه 
السلام: [اقتدوا بالذين من بعدى) ”2 فلو كان أنكر أحد خلافتهما يكفر. ثم على 


أنظر: الأشعرى: “مقالات الإسلاميين"؛ 11/7١!؛‏ البغدادي: "أصول الدين". ص.11077-001؟ 
النسفي: "الإعتماد", و.ه 1/٠١‏ 

أنظر لآراء الروافض» الأشعريء *مقالات الإسلاميين": ١/41-40+؛‏ البغدادي؛ "أصول الدين". ص. 
507 الشهرستاق» الثل و التحل' ل 


حَدَنَا سيان بن 


ائنْ حرا عَنْ حُدَيَْة َال قَالَ ْول الله صلَى اللّهم َل سم افخدُوا با 
بَكْرٍ وَعْمرْ لمر قات للنطية كتاب المناقب 1 0018م رقم الحديثة ناس" 
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3 
عشمان ذي النورين. ثم على على المرتضى و على هذا ترتيبهم في الفضيلة و قد قال 
عليه السلام: [الخلافة من بعدى ثلاثون سنة] '" و قد تمت بعلى رضى الله عنه. 


لستغي إن هولَاء مَرْعْمُونَ أن عا عل السام لَمْ َك يحَليقَة قال كَذَبْتا أسنتاه تبي الررْقاء يني 
بتي مَرْوَانَ ابو دلود: كتاب التق بو 5017/4 


الفهارس 


فهرس الآيات 

فهرس أحاديث الرسول 

فهرس الأعلام و الفرق و الاصطلاحات 
المصادر 


فهرس الآيات 


أغرقوا فادخلوا نارا 

أفمن يخلق كمن لا يخلق أفلا تذكرون 
ألا يعلم من خلق و هو اللطيف الخبير 
أنبعوي بأسماء هولاء 

أنزله يعلمه 

ربنا و لا تحملنا ما لا طاقة لتنا به 
الرحمان على العرش استوى 

رفيع الدرحات 

فلما يدخل الإيمان في قلويكم 

فمن يرد الله أن يهديه يشرح صدره للإسلام 
قالت الأعراب آمنا ... 

كتب في قلويهم الإيمان 

كنتم خير أمة أرجت للناس 

لا تدركه الأبصار 

لا يكلف الله ألا وسعها 

لن تراي 

الله خالق كل شئ 

و ان طائفتان من المؤمنين اقتتلوا 

و لايفعكم تصحي أن أزدت'أناتتصع لكيه 
والله خلقكم و ما تعملرن 

والو شاء لله لجمعكم على اغدى 

و لو شاء لله ما أشركوا 

و ما أرسلناك إلا كافة للناس 
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وما أنت يمومن لنا 

و ما لله يريد ظلما للعباد 

و من يعمل من الصا حات و هر مؤمن 

و يحكم ما يريد 

و يقولون في أنفسهم 

وجوه يومئذ ناضرة إلى ريا ناظرة 

يا أيها الذين آمنوا كتب عليكم القصاص في القتلى 
يفعل الله ما يشاء 


فهرس أحاديث الرسول 


اقتدوا بالذدين من بعدي 

الخلافة من بعدى ثلاثون سنة 
القرآن كلام الله غير مخلوق 

ما شاء لله كان وما لم يشاء لم يكن 


و لله ما طلعت مخمس و لا غربت بعد النيبين على أحد أفضل 


فهرس الأعلام و الفرق و الاصطلاحات 


انطاق الجوارح:47» إبن الصديرء 7 

الباطنية؛ 4 4؛ أبر بكر 41 

البراهمة *ن لال أبو حنيفق 88 247 244 
برهان التمانع» 5 أبو منصور. (الماتريدي» لال هل 
البقاى » لا .4 أبو يوسف» 248 

البيت المقديس» ١لاء‏ الأحل؛ 4+ 

التسلسلء 8 7 أحمد بن محسودء 7 

تسليم الحجرء 2559 الإدراك» 4 

التقلي 4 الأشعري ء لاك مك ول نلك لل 
تكفير أهل القيلق 8 4» مع وى وى ك4 
التكليف. 4 لاعن عا بلا أطفال المشر كين» 47 
التكرين» 34 5ك ال إعادة الروح: 415+ 

التوبق ٠‏ 4» الأفعال المحكمة؛ ل 
التلجيء 15+ الأفلاكية» > 

الثنرية» 5 للحيو 

جائز الوجود, ه الإمام الكبير» 5 

الجيرية» ل أهل الحق» 5 

المزء الذي لا ينتجزي» 74 أهل السنة و الجماعة ؟ 
البسي 64 786 أهل اللغق د37 

الجوه 24 28 2755 لان المقلف 4٠‏ 

حافظ الملة و الحق و الدين» ؟ الاستطاعة ل 

حير الآحادء * امام محمف 2414 

حشر الأجساد. 247 انجذاب الشجرء 23784 


الحفظة: 47 انشقاق القمرء 23748 


شهادة الشاق الى 
صاحب سليمان» 27١‏ 
الصدر العالي» ؟ 
الصراطء 47 

الصلاح و الأصلح؛ 055 
الطبايعية» 5 

العالى ء كى 4 
عثمان» /81» 

عذاب القير؛ 247 
العربية 245 

١ ١ العرشء‎ 
37 04 العرض؛‎ 

العقلء 0 31/4 4ك 

العلم 7 

علي 21448 

عسرء 2440351 

العين» 4 

الفارسية» 245 

المطرة» 4 

الفلاسفة 235٠0١‏ 2137 2417 444 
القرآن» و5؛ 

قريشيء 41 

الكراميق, ل ١ل‏ هك لك كل 
الكعبي. 03٠١‏ 

اللوح المحفوظ, 2١8‏ 


م 


حقائق الأشياءء 9: 7« 
الحنابلق ل 2315 
حنين الحشب» 2359 
الحواس الخمس» 7 
خارق للعادق 2384 
خالد. ال 

خير الرسول. 2*6 
الخبر الصادق؛ ؟ 
الخير المتواتئ؛ 25 * 
خحروج الدحال» 248 
الخرارج؛» 77 2 24٠‏ 
دابة الأرض؛ 246 
دار التكليف؛ 237/8 
الدليل العقلي. 1١‏ 
الدهرية: ع 


ذي التورين» /2151 


رؤية الل 3١‏ 


الروافضء *ى 2 5ك /ا14» 
الزيدية» 77 

اساريق 291 

السحرء 77 

السمنيق “ى. 7107 

السو فسطائية» 7 

شفاعة الأنبيا ١4؛‏ 
شكاية الناقق» 235 


الميزان» 41+ 
ناصر الإسلام» 7 
نزول عيسى» ٠248‏ 


التسفي. 7 

التصارىء *اء الك ل 
نكين 249 

هاشميء /41ء 

وأحب الوجود؛. ه 
وارث علوم المرسلين» ؟ 
يأحوج و مأحوج؛ 48. 


اليهرد 4 


4ه 


المبيحية» ل/الى 

١١ الجسمة؛‎ 

المحوسء * 

مذهب الخلف» ١١‏ 
مذهب السلف» ١١‏ 
المشيهة, 2٠١‏ 

المشيئة» 203 

مصاقع الخطيا 205 
المعتزلة » 4 117 1١9418201841‏ 
4 ل اران بع ون 
كس لام لع عق لال 
المعجزق لمك فى كل 
المعدوم كلل 

المعراجء» فيد 

معونق الا 

مقادير الأعمال 24 
مقترف الكبيرة» 24٠‏ 
المقتول» 2*4 

مقي البشرء ٠‏ 

المقنعية» 2375 

الملحدق + 

315١ المماثلة»‎ 

الممتنع» ه 

منكن 047 


موسىء ١107‏ 7لا 


المصادر 


أبو داود. سنة» سليمان ابن الأشعث السجستاني» 
“سنن أبي داود" القاهرة 1544. 
الإسفرآين. أبو مظفر» 
التبصير في الدين"؛ تحقيق: كمال يوسف الحوت» بيروت» 194. 


الأشعرى» أيو الحسنء 


كتاب اللمع في الرد على أهل الزيغ و البدعة ". تحقيق: 4تمطءنظ 
اإاكقعءالك بيروت 05هو1لء 
مقالات الإسلاميين ". تحقيجند حي الدين عبد الحميد: بيروت 1 


الأقفشهري» أحمد بن اغوذ دانش مند 
الإنتقاد في شرح عمدة الإعتقاد المكتبة السليمانية» قسم فاتح» نحت رقم 
عماعلد 
ا( عومة زو عد 
"الفصل في الملل و الأهواء النحل". بيروت 19545 
ابن الحجر العسقلان» شهاب الدين أحمد بن الحجرء 
"الدرر الكامنة في أعيان المائة الثامنة" بيروت بدون تاريخ. 
ابن نظوره أبو الفضل جمال الدين بن مكرم الإفريغقي المصري» 
"لسان العرب"؛ دار صادر للطباعة النشرء بيروت» .1١3959©‏ 
ابن قطلو بغاء 
تاج التراجم”. تحقيق: ابراهيم صالح؛ بيروت 192875 
اسماعيل باشاء 
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"هدية العارفين و أسماء المؤلفين و آثار المصنفين". بيروت» 1574. 
البابري أكمل الدين أبر عبد الله محمد بن محمد الحنفي» 
شترح عمدة العقائد للنسفي اللكتبة السليمانية» قسم عمجه زاده حسين 
باشاء تحت رقم 17 7/81. 
البخاري» محمد بن اسماعيل بن ابرأهيم» 
"صحيح البخاري” دار الفكن ييروت» 1451١‏ 
البغدادى.عبد القاهر » 


لفرق بين الفرق": تحقيق: محمد نحي الدين عبد الحميد؛ بيروت»: 1951 


- "صول الدين", بيروت بدون تاريخ. 
الترمز ي» أبو عيسى محمد بن عيسى بن سورة» 

"سنن الترهزي"؛ دار الفكرء بيروت» بدون تاريخ. 
التفتازاق» سعد الدين» 


: أحمد حجازي السقاء القاهرة 1١5284‏ 


"شرح العقائد" > 
التسيمي؛ تقي الدين عبد القادر 
طبقات الشنية في تراجم الحنفية لحقيؤعند الفتاح محمد الحلوء رياض 
لحيلدلة 

التميمي» أبو سعيد عبد الكريم بن محمود السمعان» 

"الأنساب"» تقد: عيد الله عمر الباروري. بيروث: 1١584‏ 
الخر جحانء "شرح المواقف"2 
الدويئ. إمام الحرمي» "كتاب الإرشاد"» ص.8؟1. 
الحموي» "المعجم البلدان". 
الذهي» محمد حسين» 

" التفسير و المفسروت". مصرء 19105. 


سعيد رمضان البرطي» 
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"السلفية" بيروت: 21١95٠‏ 
الشهرستاقء أبو الفتح محمد بن عبد الكريم بن أحمد 
"الملل و النحل". دار المعرفة» بيروت» بدون تاريخ. 
شيح زادهء عبد الرحيم» 
نظم الفرائد و جمع الفوائد في بيان المسائل التي وقع فيها الاختلاف بين 
الماتردية و الأشعرية في العقائد"؛ مصرء ١1+١هم.‏ 
طاش كبرى زادف أحمد بن مصطفى» 
“طبقات الفقهاء”, موصولء بدون تاريخ. 
هفتاح السعادة .”تحقيقكامل بكري دار الكتب الحادثق القاهرة 0 ء 


كوك 


"موضوعات العلوم"؛ ترجم: كمال الدين محمد أفندي. إستابول» ١هم.‏ 
عادل نريهض» 
"معجم المفسرين". بيروت» 192407 
عبد الوهاب الصابون» 
"عيون المؤلفات", تحقيق: محمود رفاحوري» حلب. ؟19891. 
العجلرن. إسعاعيل بن محمد 
كشف الخفاء و هزيل الالباس عما اشبهر من الأحاديث على ألسنة 
الناس", دار الكتب العلمية» بيروت» .١94848‏ 
الغزالي» أبو حامد محمد 
"اجام العوام عن علم الكلام"؛ بيروت» 19914. 
غلاب محمد 
“الكلام و المتكلمون". بحلة الأزهرء حلد: ١١‏ رقم: ١‏ القاهرق 1914٠‏ 
القارابي أبو تصرء 
._"عيون المسائل". القاهرةء .١5٠١‏ 


وه 


“آراء أهل المدينة الفاضلة". مصرء بدون تاريخ. 
قاضى عبد الجبار» 
"شرح الأصول الخمسة". بيروت» 1548/4. 


القرضيءأبو الوفاء حي الدين بن محمد عبد القادر بن محمد بن نصر الله بن سال 


الى 5 
الجواهمر المضيئة في طبقات الحنفية ؟ تحقيق : عبد الفتاح محمد» القاهرة 
00 
قيس آلقيس» 


"الإيرانيون و الأدب العربي". طهران؛ 19584. 

كاتب الخلبي» مصطفى بن عبد الله حاحي خليفة» 
"كشف الظنون عن أسامى الكتب و الفنوت"؛ بيروت» .١319٠0‏ 

الكفوي» محمود بن سليمان» 

كتائب أعلام الأخيار من فقهاء هذهب نمان المختار »الكتبة السليمائية » 

القسم: الت أفندي» رقم: 57٠‏ 

اللكنوي؛ أبو الحسنات محمد عبد الحي بن محمد» 
” الفوائد البهية في تراجم الحنفية" القاهرة. .١5.5‏ 

الماترديء أبو منصور» 
"كتاب التوحيد", 

المنطىء عبد الرحمان» 
"الحبه و الرد". بيروت» 15578 

النسفى» أبو المعين ميمون بن محمد 

3 كلود سلامة» دمشقء .١991‏ 


: فتح الله خليف» إستانيول» 151/4 


"تبصرة الأدلة", ة 
النسفي» أبو اليركات أحمد بن محمود» 
"الاعتماد في الإعتقاد": المكتبة السليمانية» القسم: فاتح؛ رقم: ٠488‏ *. 


التكسارى؛ خشمس الدين محمد بن ابرأهيمه 
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"شرح عمدة العقائد"؛ المكتبة السليمانية» القسم: فاتح» رقم: 575757. 
اميئمى» نور الدين على بن أي بكرء 
"جمع الزوائد و منبع الفوائد"؛ بيروت .١1548/4‏ 


ليفينينج: 


"النسفي”. المعارف الإسلامية» استابول» .١5578‏ 


